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LA RELIGIOSIDAD CALATRAVA EN SUS
PRIMEROS TIEMPOS*

RAQUEL TORRES JIMENEZ
Universidad de Castilla-La Mancha

La investigacion sobre las ordenes militares en la Edad Media, y concreta-
mente sobre la Orden de Calatrava', ha experimentado en las tres ultimas dé-
cadas un impulso espectacular, como se sabe, desde enfoques muy variados y
planteamientos renovados. Las paginas que nos ocupan abordaran la dimension
religiosa de la Orden de Calatrava. Es pertinente estudiar la religiosidad de una
orden militar, sobre todo en sus primeros tiempos —prescindimos de los debates
historiograficos sobre su pertenencia al estado eclesidstico— porque la compren-
sion de su papel historico pasa por una clave esencial: su identidad como forma
nueva de vida religiosa y como militia Dei con el objetivo de la defensa de una
Cristiandad militante en Tierra Santa, el Este Aleman, el Baltico y la Peninsula
Ibérica. En efecto, sus miembros siguen la vocacién militar pero estdn sujetos a
votos mondsticos y a disciplina religiosa; son el mejor exponente del fenomeno
expansivo de la Cristiandad latina entre los siglos XI y XIII en la estela de la
reforma gregoriana, con el ideal de Cruzada y la cristianizacion de la caballeria
como factores proximos que las explican, y en la Peninsula Ibérica surgen en un
critico momento de lucha contra el Islam, en el tercer cuarto del siglo XII. De
estos institutos, a la vez religiosos de caracter regular y militares, se ha dicho que
constituyen un campo de conjuncion privilegiado entre Iglesia y realidad social en
el Medievo hispanico®. Cuestion diferente es que en el transcurso de su evolu-

* Este trabajo se enmarca en el marco del Proyecto PIIT109-0131-0893 financiado por la
Consejeria de Educacién y Ciencia de la Junta de Comunidades de Castilla-La Mancha titulado
Sociedad y cultura en el territorio del arzobispado de Toledo en la Edad Media.

' Valgan estas notas formales: escribimos Orden de Calatrava con maytscula a modo de
nombre propio; y con mintscula las drdenes militares, la orden militar, o simplemente la orden,
de igual forma que nos podemos referir a /a milicia. La palabra Prior, el del Convento de Calatrava,
va en mayuscula para diferenciarlo de los priores de prioratos territoriales, como también el propio
Convento.

? Miguel Angel Lapero QUEsapa y José Manuel NieTo Soria, «Iglesia y sociedad en los siglos

XIII al XV (ambito castellano-leonés). Estado de la investigacion», En la Espaiia Medieval (1988)
11, 145.
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LA RELIGIOSIDAD CALATRAVA EN SUS
PRIMEROS TIEMPOS*

RAQUEL TORRES JIMENEZ
Universidad de Castilla-La Mancha

La investigacion sobre las 6rdenes militares en la Edad Media, y concreta-
mente sobre la Orden de Calatrava', ha experimentado en las tres ultimas dé-
cadas un impulso espectacular, como se sabe, desde enfoques muy variados y
planteamientos renovados. Las paginas que nos ocupan abordaran la dimension
religiosa de la Orden de Calatrava. Es pertinente estudiar la religiosidad de una
orden militar, sobre todo en sus primeros tiempos —prescindimos de los debates
historiograficos sobre su pertenencia al estado eclesidstico— porque la compren-
sion de su papel historico pasa por una clave esencial: su identidad como forma
nueva de vida religiosa y como militia Dei con el objetivo de la defensa de una
Cristiandad militante en Tierra Santa, el Este Aleman, el Baltico y la Peninsula
Ibérica. En efecto, sus miembros siguen la vocacion militar pero estdn sujetos a
votos monasticos y a disciplina religiosa; son el mejor exponente del fenomeno
expansivo de la Cristiandad latina entre los siglos XI y XIII en la estela de la
reforma gregoriana, con el ideal de Cruzada y la cristianizacion de la caballeria
como factores proximos que las explican, y en la Peninsula Ibérica surgen en un
critico momento de lucha contra el Islam, en el tercer cuarto del siglo XII. De
estos institutos, a la vez religiosos de caracter regular y militares, se ha dicho que
constituyen un campo de conjuncion privilegiado entre Iglesia y realidad social en
el Medievo hispanico’. Cuestion diferente es que en el transcurso de su evolu-

* Este trabajo se enmarca en el marco del Proyecto PIT1109-0131-0893 financiado por la
Consejeria de Educacién y Ciencia de la Junta de Comunidades de Castilla-La Mancha titulado
Sociedad y cultura en el tervitorio del arzobispado de Toledo en la Edad Media.

! Valgan estas notas formales: escribimos Orden de Calatrava con mayiscula a modo de
nombre propio; v con miniscula las drdenes militares, la orden militar, o simplemente la orden,
de igual forma que nos podemos referir a la milicia. La palabra Prior, el del Convento de Calatrava,
va en mayuscula para diferenciarlo de los priores de prioratos territoriales, como también el propio
Convento.

2 Miguel Angel Lapero Quesapa y José Manuel NieTo Soria, «Iglesia y sociedad en los siglos
XIIT al XV (ambito castellano-leonés). Estado de la investigaciony, En la Espaiia Medieval (1988)
11, 145.
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cién medieval desnaturalizaran su justificacion primitiva al devenir en poderosos
agentes sefioriales, nobiliarios y politicos, y su imagen religosa se viera degrada-
da, como afirma Ph. Josserand ya para el siglo XIV.

Este ultimo esquema se aplica plenamente a la Orden de Calatrava nacida
en 1158, pero debe recordarse que incluso su secularizacion mas acusada fue
compatible con las evidencias de su naturaleza religiosa: /) una parte de los
freiles fue siempre conventual y hacia vida comunitaria en el Convento de Calatrava
conforme a la originaria inspiracion cisterciense; 2) todos los freiles, también los
caballeros, tuvieron siempre obligaciones religiosas; 3) los calatravos, en virtud
de los privilegios apostdlicos que les otorgaron jurisdiccion eclesidstica exenta de
las autoridades ordinarias diocesanas, proyectaron sobre sus dominios sefioriales
no s6lo un poder feudal, sino una organizacion eclesidstica y una tutela y super-
vision de la vida religiosa que en ciertos espacios llegaba practicamente a suplan-
tar la accion pastoral diocesana. 4) Y por fin, el elemento religioso es omnipre-
sente en tanto que representacion mental a modo de soporte identitario de estas
poderosas instituciones, y como vehiculo de su proyeccion social®.

La vida religiosa de los miembros de la milicia calatrava no es ni mucho
menos desconocida. Ha sido tratada como tema especifico y como contribucién
para explicar la naturaleza, estructura interna, funciones y proyeccion feudal del
instituto. Los estudios de caracter factico-institucional de la milicia Calatrava, y
con ello, de su condicion religiosa (a veces de modo conjunto con las demas
6rdenes militares hispanicas), gozan de gran tradicion desde la segunda mitad del
siglo XIX®. En el ultimo tercio del XX se han renovado mucho tales trabajos de
tematica institucional, como muestran los de Joseph O’Callaghan y Derek Lomax
centrados en la organizacién religiosa calatrava a través del estudio y edicion
critica de sus normas®. A este respecto, ha de recordarse que, a las diferentes

3 Encuentra situadas estas instituciones «en marge de 1’économie de la grice». PH. JOSSERAND,
Eglise et pouvoir dans la Péninsule Ibérique. Les ordres militaires dans le royaume de Castille
(1252-1369). Madrid, Casa de Velazquez, 2004, cap. 2, 97-163.

4 Con independencia de su calidad, es una evidencia para los coetineos la dimension religiosa
de las ordenes militares y su condicién de intercesoras antes Dios, como recuerda PH. JOSSERAND,
Ob. Cit., 97-98.

5 J. FERNANDEZ LLamMazares, Historia compendiada de las cuatro ordenes militares de San-
tiago, Calatrava, Alcantara y Montesa. Madrid, 1862; A. FERNANDEZ-GUERRA v ORBE, «Historia de
la Orden de Calatravan, Historia de las Ordenes de Caballeria y de las condecoraciones espafiolas,
II. Madrid, 1864; R. ReviiLa Viewva, Ordenes Militares de Santiago, Alcdntara, Calatrava y
Montesa. Madrid, 1927,

¢ D. Lomax, «Algunos estatutos primitivos de la Orden de Calatrava», Hispania, XXI (1961),

491-494. Varios trabajos que siguen, compilados en J.F. O’CaLLacHAN, The Spanish Order of

Calatrava and its Affiliates. London, 1975 [OCA]. Ip., «The Earliest ‘Difiniciones’ of the Order
of Calatrava, 1304-1383", Traditio, 17 (1962), 255-284 [OCA]; Ib., «Las definiciones de la Orden
de Calatrava, 1383-1418», En la Espaiia Medieval, 19 (1996), pp. 99-124; Ib., «'Difiniciones’ of
the Order of Calatrava enacted by Abbot William II of Morimond, April 2, 1468", Traditio, 14
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reglas o formae vivendi otorgadas por el Capitulo General del Cister a Calatrava
y confirmadas por los papas en 1164, 1186, 1199 y 1214 (conservada como
confirmacién)’, se afiaden los estatutos y definiciones promulgados en los siglos
XIV y XV por abades de Morimond y sus delegados, y por maestres de Calatrava
en el marco de los capitulos®.

Hay que afiadir los trabajos de Antonio Linage Conde sobre la adscripcion
reglar de las érdenes’, los de Alan Forey para el conjunto de las érdenes sobre
el noviciado o la organizacion interna'’, y los clasicos de Joseph O’Callaghan
sobre la vinculacion de Calatrava con el Cister''. Esta cuestion ha sido retomada
por el profesor Villegas, que repasa la zigzagueante trayectoria de la inicial
filiacion calatrava respecto a distintos monasterios (Fitero, Scala Dei, Morimond)
y coteja entre si tres formae vivendi de la milicia (1164, 1186 y 1199)"*. Los
trabajos actuales de Francisco Ruiz acerca de la identidad calatrava®® y, de
nuevo, de Villegas sobre el sistema correccional calatravo'#, se ven completados
por sendos estudios de los profesores Carlos de Ayala y Rodriguez Picavea

(1958), pp. 231-268 [OCA]J; Ip., «Algunas peticiones de los frailes conventuales de la Orden de
Calatrava», En la Espana Medieval, 16 (1993), 55-58.

7 Estas cuatro regulae atque formae vivendi y las confirmaciones papales en el Bullarium
Ordinis Militiae de Calatrava, preparado por LI. OrteGA ¥ COTES ¥ P. DE ORTEGA ZURIGA ¥ ARANDA
(impr. Antonio Martin, 1761). Ed. Facs. e introd.: D. Lomax. Barcelona, El Albir, 1981, pp. 20-
46. Se citara como Bullarium.

¥ Vid. supra las ediciones. Del siglo XII y XIII hay unos establecimientos dados por el abad
de Morimond en 1195 y otros dados, segin Lomax («Algunos estatutos primitivos») entre 1196
y 1213 tal vez por el abad de S. Pedro de Gumiel. Para el siglo XIV, se conocen definiciones
dictadas por abades de Morimond en 1304, 1307 y 1336; por abades de Palazuelos y Rueda en
1325 y 1338; de nuevo por un abad de Morimond en 1383, y estatutos promulgados por maestres
de Calatrava en 1383 y 1397. En el siglo XV los abades de Morimond dictaron definiciones en
ocho ocasiones: 1407, 1408, 1418, 1433, 1444, 1452 y 1468, estas ultimas (de Guillermo 1l de
Morimond) recapituladoras y nucleo de las publicadas en los siglos XVI y XVII.

 A. Linage Conpg, «Tipologia de la vida religiosa en las Ordenes Militares», Anuario de
Estudios Medievales, 11 (1981), 33-58; Ip., «Las drdenes militares y la tradicion benedictina»,
Hidalguia, 177 (1983), 225-248.

" A. J. Forey, «Novitiate and instruction in the Military Orders during the Twelfth and
Thirteenth Centuries, Speculum (1986), 61/1, 1-17; Ip., The Military Orders. From the Twelfth to
the Early Forteenth Centuries. Toronto and Buffalo, 1992, cap. 5: «Structures and Regulations»,
148-203.

" ILF. O’CarLragHan, «The Affiliation of the Order of Calatrava with the Order of Citeaux»,
Analecta Sacri Ordinis Cisterciensis, XV-XVI, 1959-1960.

2 L. R. ViLLEGAS Diaz, «Calatravensis militia, cisterciensis ordinisy», Cistercivm (1999), 216,
547-562; «El Cister y la fundacién de la Orden de Calatravan, Cistercivim (2005), 238, 165-195.

B F. Ruiz GOoMmEZ, «Los hijos de Marta. Las érdenes militares y las tierras de La Mancha
en el siglo Xll». Hispania, LXII/1, nam. 210 (2002), 9-40.

" L. R. ViLLeGas Diaz, «De Regla a Cddigo. Sobre el sistema correccional de la Orden de
Calatravarn, Ordens Militares: guerra, religido, poder e cultura. Actas do II Encontro sobre
Ordens Militares, 1, Lisboa, 1999, 245-272.



264 Raquel Torres Jiménez

sobre la disciplina regular de las 6rdenes militares hispanicas en el marco de
trabajos amplios'’. Recientes estados de la cuestion sobre el panorama reglar del
conjunto de las ordenes militares hispanas atienden también el caso calatravo'®.
Ademas, se vuelve a tener en cuenta su cardcter de milicia eclesiastica contra
el Islam en la estela del interés por las Cruzadas. Queda afadir que he estudiado
con detalle la proyeccion de la orden, a través de sus visitas, en la vida religiosa
de sus sefiorios de Campo de Calatrava y Zorita al final de la Edad Media'”: las
modalidades de jurisdiccion eclesiastica resultantes de acuerdos con los prelados
toledanos; su red parroquial'® y otros centros de piedad', y como la milicia
marcé y controld cultos, devociones y pautas morales®; aunque es la religiosidad
laica el motivo de estos trabajos, emergen las concepciones religiosas, imagenes
y referencias normativas de la Orden de Calatrava en didlogo con aquella vida
cristiana de sus dominios.

Contamos, pues, con el hecho de que la espiritualidad militar-cisterciense de
Calatrava y sus formas concretas de disciplina religiosa han sido bastante estu-
diadas. Y es cierto que desvincular la esencia y funciones de este instituto de los
aspectos religiosos conduciria a limitar gravemente su comprension. Pero justa-
mente ese caracter religioso es tan evidente que resulta dificil abordarlo sin caer
en obviedades o reiteraciones. Por ello, aqui tratamos de reflexionar sobre las
formas de vida religiosa y la espiritualidad de la Orden de Calatrava entre los
siglos XII y mediados del XIV aproximadamente, a partir de lo ya conocido y
del repaso de las fuentes, con una indagacion que vaya mas alla de la fenomenologia
de las pautas de conducta, mas alla de los aspectos canodnicos y disciplinares,

* C. pE AvaLa MartiNez, Las ordenes militares hispanicas en la Edad Media (siglos XII-
XV). Madrid, 2003; E. Ropricuez-Picavea, Los monjes guerreros en los reinos hispanicos. Las
ordenes militares en la Peninsula Ibérica durante la Edad Media. Madrid, 2008, 275-276.

16 C. pE Avara Martinez, «Ordenes Militares hispanicas: reglas y expansion geograficar, Los
monjes soldados. Los Templarios y otras Ordenes Militares. Aguilar de Campoo, 1996, 57-86.

" R. Torres JiMENEz, Formas de organizacion y practica religiosa en Castilla-La Nueva.
Siglos X11I-XVI. Madrid, Universidad Complutense, 2004. Es un estudio global frente a los que
siguen, mas parciales.

'* Ip., «Modalidades de jurisdiccion eclesidstica en los dominios calatravos castellanos (s. XII-
X1 Alarcos 1195. Actas del Congreso Internacional Conmemorativo del VIII Centenario de la
batalla de Alarcos. Ciudad Real, 1996, 433-458; Ip., «Liturgia y espiritualidad en las parroquias
calatravas (siglos XV-XVI)», en Las Ordenes Militares en la Peninsula Ibérica, I: Edad Media,
Cuenca, 2000, 1.087-1.116.

¥ Religiosidad popular en el Campo de Calatrava. Cofradias v hospitales al final de la Edad
Media, Ciudad Real 1989.

*Ip., «Devocién eucaristica en el Campo de Calatrava al final de la Edad Media. Consagracion
y Elevacion», Memoria Ecclesiae, XX (2002), 293-328; Ip., «Pecado, confesion y sociedad bajo
dominio calatravo al final del Medievo», Os Reinos Ibéricos na ldade Média. Livro de Homenagem
ao Professor Doutor Humberto Carlos Baquero Moreno. Porto, 2003, 1II, 1267-1274,

—
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bien analizados ya por autores como Villegas®' u O’Callaghan®, para buscar su
significado espiritual y religioso. Dejaremos en un segundo plano la influencia
devocional calatrava sobre el laicado, que hemos tratado en otro lugar®, y da-
remos mas importancia a la vida religiosa de la milicia en si misma.

No repetiremos el elenco de practicas disciplinares. Nuestro comentario se
articula, primero, en torno a la esencia o naturaleza religiosa de la milicia; en
segundo lugar, se ocupa de la praxis religiosa articulada en torno a tres claves:
vida comunitaria, ascesis y vida de piedad. Presentamos luego ciertas conclusio-
nes sobre la espiritualidad calatrava (entendida en el sentido amplio y dinamico)
y, por fin, un ensayo de interpretacion del significado de la Orden en el marco
de la historia de la Iglesia. Como se ve, nos situamos en la dimension religiosa
de la milicia ad intra y solo en cierta medida en su proyeccion ad extra.

Partimos de unas preguntas y de un planteamiento para orientar el analisis.

Las preguntas afectan a la espiritualidad de la milicia; no en el sentido
cultista de las codificaciones programaticas y escritas de la vida interior, sino en
el sentido amplio que acufiara con gran éxito André Vauchez, aplicable al modo
-mas implicito a veces que explicito— de interpretar y vivir el mensaje cristiano,
privilegiando ciertas nociones y précticas respecto a otras por parte de creyentes
de toda condicion®. Conocemos la disciplina que afecta a los freiles en cuanto
a sus ropas, ayunos, privaciones, pobreza, obediencia, sexualidad, vida claustral,
castigos por las infracciones... Pero ;qué significado tiene todo ello en el terreno
espiritual? ;Como es la religiosidad calatrava en el tejido de las novedades y
permanencias de la religiosidad plenomedieval, como se sitiia en los patrones
devocionales, espirituales y teologicos de la época? Un panorama dilatado de
analisis deberia tener en cuenta la circulacion de corrientes, su transmision, su
recepcion y los cambios que experimentan. Y sobre todo, el hecho de que el
nacimiento y los primeros tiempos de Calatrava en los siglos XII y XIII coinciden
con toda una cbullicion religiosa (acorde con el despliegue del mundo urbano)
que integra nuevas aspiraciones y expectativas, protagonismo laico, movimientos
heterodoxos de masas, difusion de corrientes centradas en la humanidad de
Cristo, la revalorizacion de la vita evangelica y apostolica, el resurgir del

*' En su trabajo «De Regla a Codigo» desarrolla un andlisis interpretativo de la disciplina
calatrava que va mucho mads alld del recuento de normas y castigos previstos.

2 «La vida de las Ordenes Militares en Espafia seglin sus estatutos primitivos», Alarcos 1195
(coords. R. Izquierpo v F. Ruiz). Cuenca, 1996, pp. 7-29. Para el siglo XV frata la organizacion
religiosa calatrava E. SoLano Ruiz, La Orden de Calatrava en el siglo XV. Los seiiorios castellanos
al final de la Edad Media. Sevilla, 1978, cap. II.

% R. Torres JiMEnez, «La influencia devocional de la Orden de Calatrava en la religiosidad
de su sefiorio durante la Baja Edad Media», Revista de las Ordenes Militares (2005), 3, 37-74

* A. VAUCHEZ, La espiritualidad del Occidente medieval (siglos VIII-XII). Madrid, Cétedra,
1985.
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eremitismo o las nuevas formas de vida consagrada apoyadas en la imitacion de
Jesus y la pobreza voluntaria®. En el siglo XIII las 6rdenes mendicantes seran
la mejor plasmacion de esa vocacion de accion en el mundo frente al ideal
monastico clasico benedictino. Y todo ello se inscribe en un reformismo (Refor-
ma Gregoriana) que lucha por elevar el nivel del clero y contra la dependencia
eclesidstica respecto a los poderes laicos en el seno de la feudalidad. En ese
marco, cabe preguntarse como se cualifica la relacion con Dios en la religiosidad
calatrava, qué nocion de Cristo se maneja, qué papel desempeiia la eucaristia,
qué aprecio de la encarnacion se deja notar*. En suma, como se busca a Dios,
como se escucha a Dios, como se dirigen los freiles a Dios; si la disciplina
calatrava promueve la responsabilizacion e interiorizacion personales de la fe, si
valora la caridad comunitaria. Y de otra parte, en una perspectiva de historia
social de la Iglesia, procede plantear cudl es la aportacion de Calatrava en ese
contexto de novedades y de tension reformadora, si actia o no como impulso y
modelo de santidad y renovacion.

Muchas de esas preguntas quedaran forzosamente solo como propuesta de
indagacion. Cabe decir lo propio de la cuestion siguiente. Se asume que la orden
experimentd una progresiva secularizacion®’ durante la baja Edad Media. A medida
que avanza el siglo XIV, asi lo indican tanto los signos de incumplimiento de las
normas religiosas como las licencias que rebajan las exigencias. Pero tal vez
habria que preguntarse si no se esta considerando bajo una suerte de adanismo
arcadico la forma de vida primitiva de la orden. jEs posible que se esté ideali-

** Son caracteres de la religiosidad plenomedieval cominmente aceptados. Cfi: G. LoBRICHON,
La religion des laics en Occident. Xle-XVe siécles, Paris, 1994. Las obras de sintesis también
enfatizan la orientacién cristocéntrica de la sensibilidad religiosa, la iconografia v la liturgia: E.
DELARUELLE, La piété populaire au Moyen Age, Torino, 1980; R. ManseLLI, La religion populaire
au Moyen Age. Problémes de méthode et d’histoire, Montréal, 1975; J. F. Rivera Recio, «Espi-
ritualidad popular medieval», Historia de la Espiritualidad, A, 1, Barcelona, 1969; A. Vauchiz
(dir.), Histoire du Christianisme des origines a nos jours, V' y VI, Paris, 1993 y 1990; E. MiTre
FERNANDEZ (coord.), Historia del cristianismo, 2: El mundo medieval, Madrid-Granada 2004; J.
CHELIN Histoire religieuse de I'Occident Médieval, Paris 1999 (ed. or. 1968); 1. PauL, Le christianisme
occidental au Moyen /fge, IVe-XVe siécles, Paris 2004. F. J. Fernanpiz Conbi, La religiosidad
medieval en Espana: Alta Edad Media (s. VII-X), Oviedo, 2000; Ib., La religiosidad medieval en
Espaiia: Plena Edad Media (s. XI-X11I), Gijon, 2005. D. DE PasLo Maroto: Espiritualidad de la
baja Edad Media (s. XIII-XV). Madrid, 2000.

* La figura de Jesucristo es una clave esencial para indagar en la espiritualidad desde el siglo
XII. Pero en mi opinién, la complejidad de la superposicion de tendencias es mayor de lo que
parece a simple vista, y la auténtica fe cristocéntrica, cultivada por los tedlogos, se desnaturalizaba
al difundirse. Cfiz R. Torres JiMinez, «Notas para una reflexion sobre el cristocentrismo y la
devocién medieval a la Pasion y para su estudio en el medio rural castellano», Hispania Sacra,
LVIIL, 118 (2006), 449-487.

7 Vid. por ejemplo E. Sorano Ruiz, La Orden de Calatrava en el siglo XV. Los sefiorios
castellanos de la Orden al fin de la Edad Media. Sevilla, 1978.
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zando las primeras comunidades del siglo XII y primera mitad del XIII? ;no
puede ser excesiva la contraposicion entre una pureza primigenia de los siglos
XII y XIII y los siglos posteriores de decadencia o «reinsercion» o «reintegra-
cion» en la sociedad®? Sirva esta sugerencia para ulteriores trabajos, pero con-
vendria recordar que el propio Cister en sus origenes, en las primeras décadas
del siglo XII, adoptaba formas de vida contradictorias con la regla de San Benito
misma, cuya pura observancia se atribuian los monjes blancos. Estudios de de-
talle inciden en las transformaciones religiosas calatravas. Producidas grosso
modo entre las ultimas décadas del siglo XIII y el final del siguiente, coinciden
con el ocaso del ideal de cruzada y de reconquista y con la emergencia de
carismas religiosos nuevos. Asi, se percibe la degradacion de la imagen religiosa
de las milicias en general desde la segunda mitad del siglo XIII (Ph. Josserand),
o una deriva del genuino espiritu calatravo de ascetismo y fervor hacia el legalismo
institucionalizado desde el final siglo XIV (Villegas)®.

Como eje conceptual conductor de la reflexion sobre la vida religiosa calatrava,
proponemos el de frontera interna en el seno de la espiritualidad cristiana. Es
decir: la posicion intersticial, fronteriza, disyuntiva de Calatrava dentro de las
diversas opciones y corrientes de la Iglesia. La imagen se adecua a la frontera
fisica peninsular entre Cristiandad e Islam, que, como se sabe, no es una linea
divisoria sino un espacio permeable: en €l coexisten musulmanes y cristianos e
identidades en oposicion, pero también el intercambio cultural y la mentalidad de
pacto (como recuerda F. Ruiz Gomez*’). Concebimos la ambivalencia de la vida
religiosa calatrava como superposicion de formas complejas de espiritualidad,
considerando la imprecision de sus perfiles no como un fendmeno imperfecto de
rasgos institucionalmente difuminados, sino como contradicciones que conforman
el carisma calatravo en su contexto histdrico.

* Expresion aplicada por a la Orden de Santiago en su evolucion bajomedieval, cuando cesa
en su posicion interestructural inicial (entre la estructura eclesidstica y la militar), por M. RivERA
GARrRETAS. «Los ritos de iniciacion en la Orden Militar de Santiagon, Actas del I Simposio Inter-
nacional de la Historia de Cuenca. Cuenca y su territorio en la Edad Media. Barcelona-Madrid,
1982, 279-301; Ip., La encomienda, el priorato y la villa de Uclés en la Edad Media (1174-1310).
Madrid-Barcelona, 1985, 3* parte en especial.

* Pu. Josseranp, Eglise et powvoir; L. R. ViLLEGas, «De Regla a Cddigo», e Ip.. «Las
transformaciones de la Orden de Calatrava a fines del siglo XIV», La Peninsula Ibérica en la Era
de los Descubrimientos (1391-1492). Sevilla, 1997, 1, 689-705.

" «La guerra y los pactos: A propésito de la Batalla de Alarcos», en R. Izouierpo BENITO
y E. Ruiz Gomez (coords.), Alarcos 1195. Actas del Congreso Internacional Conmemorativo del
VIII Centenario de la batalla de Alarcos, Ciudad Real, 1996, 145-168. Una reflexion sobre la
identidad construida: F. Ruiz Gomez, «La ilusién de la identidad en el imaginario medieval seglin
las Partidas», Edad Media, Revista de Historia 9, (2008), 258-260 en especial. La frontera medieval
en general, mas alla del caso hispanico, como dmbito permeable y de intercambio, en J. LE Gorr,
¢Nacio Europa en la Edad Media? Barcelona, Critica, 2003, 3.
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1. LA NATURALEZA RELIGIOSA DE LA MILICIA CALATRAVA.

Cualquier aproximacion a la naturaleza religiosa del instituto calatravo ha de
contar con su vinculacion cisterciense. En este mismo Congreso la ha conside-
rado con detalle el profesor F. Rafael Pascual. Desde los trabajos de O’Callaghan,
C. de Ayala y L.R. Villegas Diaz*' ha quedado bien patente que la integracion
de la Orden de Calatrava en el Cister fue un proceso, alargado no linealmente
entre 1158 y 1248, con imprecisas dependencias de las casas cistercienses de
‘Fitero, Scala Dei y Morimond. La forma vivendi de 1186 (confirmada por bula
de 1187) marca un hito en la integracion al fijar el derecho de visita anual de
Morimond a Calatrava y la licencia para la orden de edificar abadias reconocidas
de hecho cistercienses®>. Lo hace también la forma vivendi de 1199 cuando
suprime la restriccion por la cual al ir los calatravos a una abadia cisterciense
permanecian como familiares en la hospederia, por no conocer las costumbres
cistercienses —«quoniam consuetudines nostras minus novistis»*—.

Se produce una normalizacion del perfil religioso de los freiles calatravos
que podemos resumir asi: @) Desde el principio existe la division entre monjes
y caballeros. ») Entre 1158 y 1164 cabe hablar de una congregacion de herma-
nos laicos de vocacion bélica dirigidos por un maestre; la vinculacion institucional
con el Cister es débil. ¢) Desde 1164 reciben reglas o formas de vida del
Capitulo General del Cister y se consagra la dependencia disciplinaria de Morimond
en 1186. d) Y en la década de 1220, los freiles clérigos estan asimilados a
cistercienses, pero los caballeros aparecen asi: religiosos, pues tienen votos
candnicos, pero no clerici (no reciben tonsura ni orden clerical alguna, ni siquiera
las menores), laici pero no conversi, aunque por un tiempo se asimilaran a
éstos; su estatuto es intermedio entre los monjes de coro y los hermanos legos,
pero son miembros de la orden del Cister, sometidos a la jurisdiccion de su
Capitulo General y de su abad*. e¢) En 1248 puede hablarse de una completa
integracion en el Cister de los calatravos, cuya asistencia al Capitulo General se
ha normalizado®.

3 L. R. ViLLeGas Diaz, «Calatravensis militian, y «El Cister y la fundacién de la Orden».

32 «Si abbatias aedificare poteritis, Dominus Morimundensis ordinet eas. Item Abbas Morimundi
provideat quomodo per se vel per alium semel in anno visitentur. Duo Monachi de eodem
Monasterio postquam constructum fuerit, quoties necesse fuerit, cum ipsis fratribus morabuntur».
Bullarium, 21.

* Es la formula de la_forma vivendi de 1186 (Ibid.), desaparecida en la tercera regla de 1199
(Ibid., 31).

* Se repite en el directivo de bulas la formula «dilectis filii Magistro et fratribus Militiae
Ordinis de Calatrava secundum Ordinem Cisterciensem fratrum viventibus»; por ejemplo, en la bula
concediendo beneficios parroquiales a los calatravos, 1248, octubre 7. Bullarium, 86.

% Bula de 11 de octubre de 1248, de Benedicto XIV, concediendo exencion de esta asistencia
a los freiles calatravos cuando estén ocupados en la lucha fronteriza contra los infieles. Bullarium,
87.
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Asi, desde su nacimiento esta patente la ambivalencia de la identidad reli-
giosa en Calatrava. Sera constante en su devenir el juego de disyuntivas, en los
términos que siguen.

1) Disyuntiva entre territorialidad y universalidad. La Orden de Calatrava es
una orden militar «territorial», pero a la vez posee un sentido y alcance
«universaly», no solo espiritual sino también jerarquico. Conforme a la tipologia
propuesta por el profesor Ayala, hay una neta distincion entre, de un lado, las
6rdenes universales como el Temple y San Juan, de caracter internacional y
estrategias universalistas, y de otro lado, las de origenes hispanicos, como
Calatrava, con sus propios objetivos, sus intereses en la Peninsula y su me-
diatizacion por las monarquias feudales®®. Es ésta la tesis del mismo autor
para explicar el surgimiento de la milicia calatrava: la iniciativa es regia en el
contexto de la castellanizacion del reino acometida por Sancho III y Alfonso
VI,

Dejando al margen las distintas teorias sobre la creacion de la orden (inicia-
tiva de los citados monarcas, o bien del abad cisterciense fray Raimundo de
Fitero y del monje Diego Veldzquez, o de una cofradia militar toledana®), es
evidente la importancia de la monarquia castellana en el origen de la Orden de
Calatrava. Pero la raiz cisterciense le imprime un caricter rotundamente
transfronterizo: una raiz imprecisa en un principio, una adscripcion institucional
después, pero un cordon umbilical nunca cortado con la estructura global del
Cister y concretado en la sujecion a la importante abadia de Morimond una vez
superada la indefinicion inicial. No hay que olvidar tampoco la dependencia
pontificia de la orden, y lo cierto es que el cristianismo, con su proyeccion
«centralizadora» en la Plena Edad Media, aport6 el substrato y la forma de la
identidad cultural comtn de aquella Christianitas latina medieval, germen de la
Europa occidental de hoy*. De hecho, tal dimension universalista podia chocar

* Carlos pE AvALA MAaRTiNEZ, Las drdenes militares hispanicas en la Edad Media, 21-63.

7 Ibid., 67-70.

* La historiografia actual ofrece explicaciones criticas al nacimiento de la orden, tradicional-
mente ajustado a la narracién del arzobispo Jiménez de Rada (Historia de Rebus Hispaniae sive
Historia Gothica, lib. VII, cap. XIV. ed. J. Fernandez Valverde. Turnhout, 1987): la dejacion
templaria de la plaza de Calatrava ante la amenaza almohade de 1157; su devolucién al rey Sancho
I de Castilla en Toledo; el ofrecimiento del abad y el monje cistercienses para defenderla; la
donacién que les hace Sancho III en 1158. Ademdas de la hipétesis de C. de Ayala, vid. las
aproximaciones de M. Th. Vann, «A New Look at the Foundation of the Order of Calatrava»,
On the Social Origins of Medieval Institutions. Essays in Honor of Joseph F.Q Callaghan, Leiden,
1998, 93-114; L.R. VILLEGAS, «De nuevo sobre los origenes de Calatrava», Revista de las Ordenes
Militares 1 (2001), 23-35; Ib., «El Cister y la fundacién de la Orden de Calatrava», 170-172; F.
Ruiz Gomez, Los origenes de las drdenes militares y la repoblacion de los territorios de La
Mancha (1150-1250), Madrid, 2003, 126-131.

¥ Nocion comunmente admitida y explicitada en multitud de estudios sobre la cuestion de
las bases medievales de la Europa actual y habitualmente en trabajos dedicados a la Iglesia y el
cristianismo medievales.
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con la pretension de territorializacion politico-religiosa de las emergentes monar-
quias feudales de los siglos XII y XIII, y es aqui donde cabe situar las tensiones
que afectan al cargo del Prior del Convento, elegido por el abad mismo de
Morimond® con el recelo de los caballeros, y el hecho de que el maestre tuviera
la superioridad jerarquica absoluta sobre la orden, incluido el propio Prior. Hubo
pugna entre las abadias de Morimond y San Pedro de Gumiel; y en este juego
entraron también el papado, que respaldaba al Cister, y la monarquia castellana
que apoyaba a los caballeros y pretendia evitar el intrusismo franco ajeno a las
costumbres calatravas.

Las primeras reglas de 1164 y 1186 si concebian el gobierno de la orden bajo
una «doble cabeza» clerical y secular: eran atribuidas a Prior y maestre las
respectivas esferas espiritual y temporal-militar, y el uno y el otro recibirian
separadamente la profesion de los clérigos y los caballeros*'. Pero tal duplicidad
albergaba tensiones que reproducian esa dialéctica entre la universalidad y la
territorialidad, fines transnacionales y caracter castellano. Ya en la segunda mitad
del siglo XII el maestre extendia su autoridad a la disciplina religiosa; y en el XIII
concentrd atribuciones al modo de un prelado al que obedecian todos los miem-
bros de la orden (estatutos de 1195, definiciones de ¢.1196-1213). Desde finales
del siglo XIII la anterior fragilidad del maestrazgo, influida por el pactismo con-
ventual, evolucionaria hacia una autoridad fuerte en el marco de la objetivacion
de la institucion, de modo parejo a las monarquias feudales”. El conflicto se
prolongé hasta el siglo XV y es un exponente de la situacion intersticial de la
orden. Resultd beneficiado el maestre que incorpord el derecho de que todo
freile, incluidos los clérigos, hiciera profesion en sus manos y no en las del Prior.

Por tanto, nos estamos refiriendo a la dualidad o disyuntiva presente en la
orden entre sus propios fines y naturaleza y, de otra parte, los del monarca. Los
freiles calatravos son un brazo que prolonga la accion regia; pero a la vez, el
Cister y las demas reformas monasticas habian nacido buscando la independen-
cia de los poderes seculares. Con todo, seria un error contraponer las aspiracio-
nes de la monarquia con las de la Iglesia. No es adecuado referirse a la dualidad
Iglesia-Estado para una época en que las realezas tenian fines religiosos coin-
cidentes con los de la Iglesia. Autores como J.M. Nieto han estudiado a fondo
estas complejas y ambiguas relaciones entre realeza y episcopado o pontifica-
do®. Los reyes no se sitian frente a la Iglesia: son miembros privilegiados

# El abad de Morimond elige al Prior, al subprior y al cillerero. El maestre nombra a los demas
monjes del Convento. Establecimientos de 1195. Publ. D. Lomax, «Algunos estatutos primitivos
de la Orden de Calatravan, 486 y 491.

! Bullarium, 4 y 24.

2 C. pE AYALA, Las érdenes militares hispanicas en la Edad Media (siglos XII-XV), 209-211.

4 ], M. Nieto Soria, Iglesia y poder real en Castilla: el Episcopado, 1250-1350. Madrid,
1988.
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suyos; y la naturaleza misma de su poder —su legitimacion*— enlaza con una
finalidad por todos compartida: la consecratio mundi. El mundo es de Dios y en
él debe hacerse presente su Reino, adelantado por el belicismo antiislamico; la
orden militar de Calatrava aplica el proyecto religioso de los reyes.

2) Segunda disyuntiva: ideales mondsticos e ideal bélico de Cruzada. Calatrava
presenta nuevas ambivalencias a tenor de su vinculacion con ¢l Cister y, a la
vez, su funcion militar. Es una contradiccion muy llamativa y muy comentada
historiograficamente. Extenddmosla un poco mas: se amplia a la contraposi-
cién mas profunda entre la espiritualidad de la oracién y renuncia al
mundo, y enfrente, la espiritualidad de la accion. La segunda estaria vio-
lentando aquel paradigma de desprecio al mundo que entendia la vida terrena
como pasajera y que nutria el monacato clasico, dentro de las veleidades
dualistas del cristianismo de la época y sus condenas de lo material. Segin
esta logica, de suyo la condicion religiosa de los freiles caballeros seria infe-
rior a la de los freiles clérigos, con una suerte de imperfeccion congénita que
aquellos deberian continuamente compensar. Pero jera asi realmente? Para
responder, primero cuestionamos que el Cister fuera radical y exclusivamente
contemplativo. Y en segundo lugar, profundizamos en la consideracion de que
gozaban los freiles caballeros en el plano religioso. Ambas cuestiones caminan
unidas.

Cabe matizar mucho, de entrada, la dicotomia entre, de un lado, monaquismo
clasico asociado a clausura, aislamiento y contemplacién, y de otro lado la vo-
cacion de proyectar la accion apostolica en el mundo al modo, por ejemplo, de
las ordenes religiosas mendicantes surgidas desde el siglo XIII. Esta oposicion
operaba en tanto que representacion, pero no obedecia a la realidad. Ocurre algo
similar cuando se resume la duplice condicion calatrava en la expresion monjes
v soldados, que retoricamente aplico san Bernardo a los templarios®”.;Eran a la
vez los calatravos monjes y soldados? Y si eran una cosa u otra, ;qué parte
recibia mayor valoracion? Idealmente, funcionaba el contraste entre los hijos de
Maria y los hijos de Marta, las dos hermanas de Lazaro, como arquetipos de
formas de vida cristiana. La literatura espiritual cristiana ha utilizado con profu-

“ El caricter sacro de la realeza castellana ha protagonizado un conocido debate historiografico.
J. M. Nieto ha realizado densos analisis de tal sacralizacién en los tres Gltimos decenios a partir
de su obra Fundamentos ideoldgicos del poder real en Castilla (siglos XIII-XVI). Madrid, 1988.
Discrepan de esta concepcién autores como Te6filo Ruiz y Adéline Rucquoi. A. Rucquor, «De los
reyes que no son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafa», Temas medievales, 5
(1995), 163-186.

 En el cap. IV, «De conversatione Militum Templi»: «Son a la vez mas mansos que los
corderos y mas feroces que los leones. Tanto que yo no sé como habria que llamarlos, si monjes
o soldados». San BernarRDO, Liber ad milites Templi de laude novae militiae, en San Bernardo,
Obras completas, introd. y traducc. I. ArRanNGUREN. Madrid, BAC, 1983, I, 511.
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si6n esta imagen para expresar dos variantes de la vida consagrada, vida activa
y vida contemplativa. El pasaje recogido en el evangelio de Lucas 10, 38-42
parece oponer la primera, representada por una Marta afanada en el servicio de
la casa de Betania para recibir a Jesus, con la contemplacién encarnada por
Maria, quien, sentada a sus pies, escucha su Palabra. Jesis dijo claramente que
Maria eligié la mejor parte. La perfeccion de la vida contemplativa como
estado superior esta fuera de duda durante el Medievo. Ahora bien: era digno de
admiracion, también, el amor diligente de Marta, y asi se quiso transmitir en las
iméagenes que san Bernardo atribuia respectivamente a los monjes —posiblemente
los cistercienses— y a los caballeros templarios, al legitimar a éstos en su tratado.
Como recuerda Francisco Ruiz Gomez al comentar cierta bula de Honorio III de
1221 dirigida a la orden*, esa legitimacién se apoya en el citado pasaje evan-
gélico para explicar las funciones de los miembros de Calatrava. Es cierto que
hubo muchas reticencias y que no todos los coetdneos de san Bernardo compat-
tieron la justificacion de la violencia contra los infieles, pero ¢l alegaba la seme-
janza de los milites con el propio Cristo que dio su vida por los hombres y
mostraba que aquella lucha era trasunto del combate contra las fuerzas espiri-
tuales del mal. Son las dos cosas, monjes y guerreros —viene a decir san
Bernardo refiriéndose a la nueva milicia templaria—, porque aunan la mansedum-
bre del monje con la fortaleza del guerrero. Hay aqui un sutil y oportuno des-
plazamiento desde el plano de la esencia (vocacion activa frente a la contemplativa)
hacia el plano de las cualidades; lo menos defendible ontologicamente pasa a
justificarse en el d4mbito de las virtudes, porque es facil equiparar en valor la
dedicacion militar al servicio de la fe con la dedicacion monastica. Los perfiles
morales de Maria y Marta configuran conjuntamente un ideal completo de ser-
vicio a Dios, encarnado en las ordenes militares.

De otra parte, no era tan rara la faceta activa del monacato. Un instituto
de matriz cisterciense no debia recorrer un camino largo para llegar al carisma
de la accién en el mundo. El Cister contemplativo se vio confrontado con los
desafios planteados a la Cristiandad en su expansion de los siglos XII'y XIII, y
actud. De hecho, en 1335 la Benedictina (constitucion del cisterciense Benedicto
X1I) se abre con el reconocimiento elogioso del cardcter activo del Cister en los
mismos términos en que Honorio III se refirio a Calatrava un siglo antes:

«... la sagrada orden cisterciense toma parte en los combates de la Iglesia
militante mediante sus buenas obras y edificantes ejemplos. Por la dulzura
de la santa contemplacion y el mérito de una vida pura, se esfuerza con

% 1221, enero 30. Letran. Es una bula prohibiendo que ningtin legado pontificio promulgue
sentencias de excomunion, suspension ni entredicho contra el maestre, el Convento ni sus monas-
terios. Bullarium, 53.
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Maria para ascender a la montafia de Dios, mientras que con actividades
dignas de elogio y piadoso ministerio busca imitar los trabajos afanosos de
Marta»*’,

El Cister se proyectd en el mundo suministrando cuadros humanos para la
organizacion eclesiastica, colaborando con la curia, arbitrando disputas politicas,
asumiendo misiones entre herejes e, incluso, muy significativamente, en la €época
fundacional calatrava cred monasterios en la frontera de Tripoli (Belmont, Salvatio,
etc). En las costas balticas y en Prusia combiné mision, asuncion de episcopados
y cruzada. Esta fuera de duda la contribucion cisterciense a las cruzadas, orga-
nizandolas y participando en ellas abades y monjes eminentes*. Todo ello ya
empezaba a ocurrir antes de que Citeaux diera su perfil religioso a algunas
ordenes militares. En suma, desde los origenes del Cister sus ideales primitivos
mas puristas tuvieron que ser adaptados a una realidad cambiante. Ha sido tan
intrinseca a los monjes blancos esa adaptabilidad, que historiadores actuales de
la orden la valoran como un motor de su vitalidad: la dialéctica entre imagenes
y realidad proporciond al Cister no sélo contradiccion, sino dinamismo y conti-
nuidad, segin Louis Lekai®.

Los calatravos u otros miembros de o6rdenes militares no son «monjes y
soldados». La expresion bernardiana ha de tomarse metaforicamente. Como es
sabido, en Calatrava desde el principio se asignan funciones distintas a los ca-
balleros y a los freiles clérigos. Y si los primeros son equiparados a Marta y los
segundos a Maria, queda claro que no se pide a Marta que ore, sino que actue
para que Maria se dedique a orar. Los caballeros una vida orante y piadosa. El
papa Honorio III (bula de 1221) dice que es por la solicitud atenta de Marta por
lo que Maria puede dedicarse a la oracion. Se espera que los freiles caballeros
provean a la vida espiritual de los freiles conventuales, particularmente a la
celebracion de sufragios.

Podria pensarse que esta conciliacion de contrarios —aparentes— es una
superacion voluntarista de la condena monastica a las realidades terrestres;
pareceria una mera superposicion de modelos cristianos, admitidos los fines militares
de mal grado como un elemento extrafio en el perfil vital cisterciense. Pero no
tiene por qué ser asi; no es necesario violentar los ideales genuinos monasticos.
El Cister tiene una espiritualidad militante («brillando como la estrella de la

47 Constitucion apostolica Fulgens sicut stella, conocida como la Benedictina, dirigida por
Benedicto XII a los cistercienses en 1334. L. J. Lekal, Los cistercienses. Ideales y realidad.
Barcelona, 1987, 98,

* Datos actualizados en L. J. Lekal, Los cistercienses. Ideales y realidad, c. V: «Cruzadas
y misiones».

L. J. Lekal, Los cistercienses, p. 46 entre otros lugares.
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mafiana en un cielo cubierto de nubes, la sagrada orden cisterciense toma parte
en los combates de la Iglesia militante mediante sus buenas obras...»"), y el mas
genuino monacato aplico la metafora de la milicia a su combate espiritual contra
el diablo en una larga tradicion literaria inspirada en la Regla de San Benito’'.
La proeza ascética monastica impregna el estilo religioso calatravo, con sus
asperezas que todo novicio debe conocer bien antes de profesar, como dicen sus
reglas.

En este sentido, los freiles caballeros calatravos no se sentirian colocados en
un plano inferior de perfeccion por detras de los freiles clérigos, no peor situados
que éstos en cuanto a la salvacion y los méritos (cuestion diferente es su for-
macion espiritual, que cabe sospechar escasa®); les avala su dedicacion militar
al servicio de la fe. Y ademas, ;jno son caballeros profesos? ;no han pasado
todos, igual que los freiles clérigos, un afio de noviciado en ¢l Convento? Su
estado de vida no es el monastico pero se asemeja a ¢l; guardan continencia y
no tienen preocupaciones conyugales mundanas, sacrifican prerrogativas, expo-
nen su vida contra inimicos fidei*. Es cierto que en el siglo XII ha culminado
la expansion del ideal fascinante del monacato como modelo cristiano, de origen
altomedieval; grosso modo no existen ideales de santidad seglares y el estado
laico estd profundamente depreciado. Se entiende que para alcanzar la perfec-
cion hay que deshacerse de las exigencias del mundo; lo carnal es malo, y el
matrimonio, solo un remedio a la concupiscencia. Para los seglares la salvacion
pasa por el rechazo del poder, el sexo y el dinero; por ello intentan aproximarse
a los monjes: como familiares de los monasterios o vistiendo el habito como
mortaja.

Ahora bien, los freiles caballeros de Calatrava pueden ver garantizada su
salvacion porque imitan reglas monasticas, y si hacen incursiones en los campos
del poder, el sexo y la disposicion de bienes es con la aquiescencia indulgente
de sus autoridades religiosas. No en vano estan desplegando la lucha contra las
fuerzas del mal en la vanguardia de la Cristiandad. Se cree firmemente en la

0 Constitucion Fulgens sicut stella de 1334 (vid. supra). Cit. L. J. Lekal, Los cistercienses,
98.

' A. Linace ConpE, «La tipificaciéon militar de las Ordenes», Santa Escoldstica. Sepilveda,
1988, 99; A. Vaucuez, La espiritualidad del Occidente Medieval, 51-55.

2 Se estima que en el conjunto de las drdenes ni siquiera el cuerpo normativo (reglas y
estatutos) serian muy leidos o escuchados por los freiles. A. Forey, «Literacy and Learning in
the Military Orders during the Twelfth and Thirteenth Centuries», en H. Nichorson (ed.), The
Military Orders. Welfare and Walfare, Londres, 1998, 193. La formacién de los religiosos seria muy
superior. Pu. JosseranD, Eglise et pouvoir, al tratar la relacién de las 6rdenes con lo escrito, 121-
140; en especial «Une formation spirituelle limitée», 133-140..

3 «... inimicos fidei expugnare statuistis...». Reglas de 1164 y 1186.- Bullarium, 3 y 20-
21.
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accion del diablo en el mundo, y se le combate con la ascesis o bien guerreando
y ofreciendo la vida en un esfuerzo doloroso, algo que sublimaba los impulsos
violentos de la aristocracia laica en el proceso cristianizador de la caballeria
propio del Occidente feudal. En la lucha contra los infieles en las cruzadas,
funcion del ordo laicorum, culminaban todos esos ideales, combinados con una
cierta mentalidad escatoldogica que exigia acelerar el reinado de Cristo en la
tierra. La espiritualidad militante, la proeza ascética, y por descontado, la espi-
ritualidad martirial, justificaban los méritos de los freiles caballeros calatravos.
Cuando Gregorio IX concedia indulgencia y remision de todos los pecados a los
seguidores de la ensefia calatrava que murieran en plena lucha contra los infie-
les™, asociaba ese tipo de muerte en defensa de la fe con el paso seguro de la
vida temporal a la vida eterna®.

Por lo tanto, religiosos y caballeros ejercen misiones complementarias: unos
se dedican a la vida conventual y otros, por su actividad militar bendecida por
la espiritualidad de la cruzada, viven fuera del Convento, mantienen sus votos y
ven conmutada la regla en lo tocante a la oracion, el vestido, la vida comunitaria.
Ahora bien, la identidad religiosa de los caballeros no podia dejar de desarrollarse
en la tension. Y de hecho, tendia a verse asimilada a la situacion de los conversi,
cuyos deberes regulares se veian rebajados.

Cabe considerar que en los siglos XII y XIIIL, e incluso después, conviven
dos representaciones mentales de la Orden de Calatrava: a) la que quiere primar
su naturaleza cisterciense desde el momento en que Calatrava busco ese aval,
con un afiadido purista que no termina de perdonar el origen mundano y bélico
de los caballeros de la milicia, y b) la que asume como un todo al conjunto de
freiles clérigos y caballeros, y tiende a dar prioridad, no teérica pero si de facto,
a los segundos. En términos gelasianos, ambas imagenes, transitando en un doble
sentido desde la realidad hasta los ideales, permiten tanto la valoracién de los
freiles clérigos conventuales, tomados como auctoritas de la institucion, como la
valoracion de los freiles caballeros, éstos vistos en tanto que brazo ejecutor de
la defensa de la fe contra sus enemigos, la potestas que concreta la mision dada
desde lo alto.

La primera es la perspectiva inicial del Cister, que en 1164 valora del Maestre
y fratres «laudabile propositum ... quo a militia mundi ad Dei militiam conversi»*.
Se trata de una obra divina, y hay un envio, una llamada de Dios. Pero los

Jratres han seguido un proceso de conversion desde la dedicacion bélica mun-

dana. Y parece que este pecado de origen no lo olvidaba facilmente el Cister.

* 1240, junio 2, Letran. Bullarium, 73.

* «... qui pro defensione fidei catholicae sarracenos ipsos impugnant, de felici retributione
securi contra eos toto affectu mentis incedant et ad id etiam animentur alii eorum exemplo fideles,
temporalem ex hoc vitam sperantes in perpetuam commutare». [bid.

* Reglas de 1164 y 1186. Bullarium, 3 y 20-21.
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Y la segunda de las representaciones emana de la esfera no del monacato
sino de la entidad completa de Calatrava como orden militar, a conveniencia mas
bien de la monarquia y sus empresas. Se invierte la optica y los religiosos
constituyen sélo la retaguardia piadosa.

Una vez superadas las reticencias del Cister y asimilada a ¢l institucionalmente
la Orden de Calatrava con sus peculiaridades desde mediados del XIII, conviven,
en efecto, ambas imagenes: en términos gelasianos, la auctoritas del Convento
y lo que representa (incluido el vinculo del Prior con la abadia de Morimond); y
la potestas efectiva de los caballeros, lo que incluye variables como el dinamis-
mo sefiorializador de la orden, el mando del maestre a su frente, o las relaciones
complejas con la monarquia castellana.

Pero no deben colocarse uno y otro ambito en el plano espiritual y en el
temporal como esferas incomunicadas.

El Convento es el garante de vida eterna con su continua plegaria elevada
sin cesar a los cielos, y nos consta el prestigio que la casa irradiaba en el entorno
y en la orden en general como sefia de identidad religiosa y martirial (no olvi-
demos el cementerio de los Martires de Alarcos como lugar especialmente ve-
nerado®”). Constituy6é siempre, al parecer, un referente seguro de santidad y
pertenencia para los caballeros. Sin duda los sufragios por los difuntos eran parte
esencial de esa proyeccion piadosa. Poco nutrido el Convento, el nimero no es
lo esencial. La escasez habia obligado en diferentes épocas a atender las iglesias
parroquiales calatravas con clérigos seculares (clérigos de San Pedro), pero se
les reconvertia en calatravos. El Convento es la referencia de identidad, el
substrato firme. Es imprescindible que los conventuales contintien celebrando el
oficio divino sin desmayo y sin menoscabo, sino cumplidamente, porque como
decia el abad de Palazuelos, Juan, al visitar Calatrava en 1325, por el oficio
divino «todos somos guardados». Una consecuencia es el gran prestigio de los
freiles clérigos:

«como todos deban ser aguardados e honrrados, specialmente los clerigos,
mandamos que sy algun freyre de los clerigos adolesciere, e fuere puesto
en gran enfermedat, que les sea ministrado lo de la orden bien e
complidamente»,

Ahora bien, a su vez los maestres concentran autoridad desde fines del siglo
XIII, como queda dicho. Y en paralelo con la expresion «[sean] honrrados
specialmente los clerigos», Pedro Muiiiz de Godoy, al iniciar las definiciones de

5T R. Torres Jiménez, «La influencia devocional de la Orden de Calatrava en la religiosidad
de su sefiorio durante la Baja Edad Media», Revista de las Ordenes Militares (2005), 3, 37-74.
% JE. O’CaLLAGHAN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 272.
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1383, se presenta como «maestre de la cavalleria de la Orden de Calatrava por
la gracia de Dios»¥. He aqui el punto de imbricacion con la auctoritas de la
dimension espiritutal: el maestre reivindica la nocion sacra de fondo que justifica
la existencia de la milicia. Y que es instrumentalizada. En efecto, los maestres
propendian a hacerlo: a los maestres que encarcelaban a los freiles sin Dios e
sin orden® se les mando, en virtud de santa obediencia, que solo lo hicieran por
castigo y con consejo de los ancianos, y hubo que recordarles que no reclamasen
homenaje a los freiles por las casas y castillos, puesto que bastaba con la
profesion que recibian de ellos. Todo ello evidencia que en la realidad, junto a
aquel ascendiente esencial del Convento, la orden se imbrica en una compleja
realidad mundana, y cualitativamente tienen mas peso especifico real los freiles
caballeros, los orgullosos milites. Sus obligaciones regulares vienen a ser una
concesion a los margenes de la piedad, relacionadas con el prestigio de la milicia;
a veces el perfil de los comendadores es mas militar y administrativo que reli-
gioso (aunque a lo largo del siglo XIII se entiende que pueden formar pequeiias
comunidades y celebrar capitulo diario).

En la orden se alternaba la preeminencia de ambas imagenes: la del freile
conventual que sigue la vida regular en el Convento, y la del caballero que
administra y gestiona la encomienda, dirige la hueste e interviene en la vida
Jjudicial de los concejos. Esa coexistencia de representaciones da un caricter
muy especial a la orden. Son como facetas del mismo diamante, cuyo brillo
alternativo depende del punto de vista.

3) Tercera ambivalencia: la doble condicién clerical: clero regular y clero
secular.

Es la superposicion o armonizaciéon entre monacato y cura de almas gene-
rada al convertirse la milicia en defensora, colonizadora y organizadora de vastos
territorios, amplios dominios sefioriales de cuya vida religiosa se responsabiliza.
A partir de unos derechos de exencion de la jurisdiccion episcopal combinados
con las donaciones y privilegios regios y papales, la milicia calatravense asumio
en sus sefiorios como propia la ereccion de templos y las demas atribuciones
propias del patronato laico caracteristico de la feudalidad. Esto ocurri6 particu-
larmente en las tierras del Campo de Calatrava, donde proyectd una jurisdiccion
eclesiastica muy completa, reproduciendo el extendido fendmeno de las iglesias
propias o privadas; en la provincia calatrava de Zorita la situacion resulto dife-
rente y el prelado de Toledo mantuvo la autoridad plena sobre las parroquias®'.

¥ 1383, septiembre 8. Publ. I.LF. O’CaLLacHaN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 281.

% 1325, octubre 18. Publ. I.F. O’CaLLacHaN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 270.

® Pero también en las tierras de Zorita la orden controla las cofradias, las ermitas y la moral
publica. R. Torres JiMEnez. «Modalidades de jurisdiccion eclesiastica en los dominios calatravos
castellanos (s. XII-XIII)». Sobre los acuerdos con el arzobispado: J.F. O’CarracHAN, «The Order
of Calatrava and the Archbishops of Toledo, 147-1245», Studies in Medieval Cistercian History
presented to Jeremiah F. O’Sullivan. Spencer-Massachussets, 1971, 63-87.
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La Orden de Calatrava, como las demas érdenes militares, hubo de suscribir
acuerdos con los obispos, en su caso con el arzobispo de Toledo en buena
medida, para deslindar competencias y fijar repartos de las atribuciones compar-
tidas. Ahora bien: la diferencia con otras formas de patronato que interferian en
la organizacion diocesana era que, en el caso de los calatravos, los clérigos
elegidos por los patronos para desempefiar la cura animarum —prgsgnténdolos
al obispo 0 no— eran reclutados entre sus propias filas. En un principio el clero
calatravo se encargaba de la atencion espiritual de los caballeros. Pero hubo un
deslizamiento del plano interno de la orden al externo y pasaron a atender iglesias
parroquiales; cuando no pudo hacerse, se procuré forzar la conversion de clero
secular en calatravo.

Noétese que a partir de esa tarea, la milicia diverge claramente de los ideales
cistercienses, que excluyen como fuentes de ingresos las iglesias, derechos de
entierro, diezmos, aldeas, siervos, tributos, derechos de hornos o molinos, «y
todas las otras cosas contrarias a la pureza monastica», y por ende, los trabajos
parroquiales o pastorales®. Por el contrario, en Calatrava sus clérigos ordgnados
de érdenes mayores, sus capellanes, ejercen la cura de almas en las villas y
lugares del sefiorio. Esto se hizo con licencia pontificia, ya dada por Gregorio
VIII en 1187 y, después, por Inocencio IV en los afios centrales del siglo XIII:
en 1247 les permite poseer iglesias tomadas de los sarracenos con sus diezmos,
primicias y demds rentas, y en 1248 les concede bautizar, confesar y administrar
los sacramentos a los feligreses®®. Al final de la Edad Media aparecera una
nueva contradiccion: los presbiteros calatravos que atienden los templos parroquiales
como rectores no son los beneficiados; lo son los comendadores. En todo caso,
se crea una red de clero calatravo en las pequefias villas uniparroquiales del
sefiorio, conocedor del breviario de la orden y de su regla pero subsidiario del
comendador. Con éste mantendra aquel clero una relacion distante en contraste
con su cercania con los oficiales concejiles y con los fieles.

2. PRAXIS RELIGIOSA Y CLAVES DISCIPLINARES: VIDA COMUNITARIA, ASCESIS, PRAC-
TICAS LITURGICAS Y PIADOSAS,

La segunda parte de nuestro andlisis atiende a tres claves que articulan la
praxis religiosa y que implican muchos otros: la vida comunitaria, la ascesis y la
vida liturgica y sacramental.

@ Recoge ya estas prohibiciones una primitiva normativa cisterciense, los Capifula previos
a 1119, en parte integrados en la Charta Caritatis y el Exordium Cistercii. Los cistercienses son
los heraldos del nuevo monacato reformado: viven del fruto de su trabajo, en austeridad, separados
del mundo. Los Instituta Generalis Capituli organizados entre 1119 y 1151 redundarian en este
ideal. L. J. Lekal, Los cistercienses, 37-39.

8 Bullarium, 22-24; 86-87.
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Analizando las reglas de vida, los estatutos y las definiciones hasta 1383,
podemos caracterizar la vida religiosa calatrava, en el Convento en particular,
como sigue: fuertemente comunitaria, de rigor ascético exigente complementado
con un sistema punitivo muy tarifado, y con la virtud de la obediencia como eje
de la vida conventual, debida aquella directamente al Prior pero reforzada por la
obligada hacia el maestre.

a) El cardcter comunitario.

Es un rasgo l6gico al emanar la Orden de Calatrava del tronco benedictino,
que siempre lo cultivd frente a las tendencias individualistas del monaquismo
oriental o del eremitismo en auge desde el siglo XI. El ideal comunitario se
manifiesta en la imposibilidad de significarse el individuo en el vestido, la comida
y los horarios; en la comunidad de bienes (voto de pobreza); en la gran impor-
tancia de la oracion en comun, liturgia de las horas u oficio canodnico (vid. infra);
en el deber de compartir refectorio y dormitorio, aunque se quebrante lo primero
desde mediados del siglo XIV y haya celdas individuales desde el XV (definicio-
nes calatravas de 1433). Las tareas realizadas en comun y la obediencia al Prior
y al maestre se revelan esenciales para el funcionamiento de la comunidad. La
obediencia, como en todas las comunidades religiosas, se fundamenta en la
delegacion de autoridad de Dios en el superior y tiene como reverso el pecado
grave de la desobediencia, que es uno de las mas castigados si se comete contra
el maestre. Practicado desde una fortaleza, es traicion clara y puede motivar la
expulsion de la orden®, signo de la dimension comunitaria del pecado. En esa
linea de la reparacion publica de la falta, ya la forma vivendi de Calatrava de
1164 preveia la pérdida de caballo, armas y condicion de caballero por medio
aflo, asi como comer en el suelo por un tiempo ante la comunidad. El paradigma
comunitario también se evidencia en la posibilidad de perdon para el traidor si el
capitulo lo acuerda y los ancianos consienten. Y las Definiciones de 1304 apli-
caban prision y pérdida del habito al freile que se pusiera en contacto con gentes
del rey sin autorizacion del maestre®. Estas infracciones al deber de obediencia
suponen, por tanto, faltas contra el superior, contra ia comunidad y contra la
humildad, y contra la disciplina militar que prohibia los vinculos ajenos a la
milicia. También se relacionan con la vida comunitaria los pecados cometidos en
la esfera de la soberbia, cuyos correctivos conllevaran humillaciones afiadidas,
y las faltas contra otros hermanos también son muy castigadas.

Ahora bien, cabe preguntarse lo siguiente: ;no hay alusiones o apostillas
sobre la caridad como fundamento de la vida comunitaria? La regulacion de la
convivencia pareceria dirigida més bien a mantener una disciplina militar que a

# Definiciones de 1325. Publ. I.LF. O’CaLracHaN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 272.
% Publ. I.F. O’CaLLacuan, «The Earliest ‘Difiniciones’», 264.
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atender a una comunidad religiosa regida por el mutuo amor fraterno. ;Se trata
de vida comunitaria o de vida colectiva? ;hay alguna apologia de la fraternidad
entre los fratres? A decir verdad, las referencias a la caridad fraterna brillan por
su ausencia.

A falta de expresiones explicitas, otro dato a favor del sentido comunitario
de la religiosidad calatrava es la celebracion del capitulo diario con el maestre
y con el Prior (reglas de 1164 y 1187%). Tenia lugar al comienzo del dia en la
sala capitular, al modo cisterciense, después de misa y prima. Alli, el Prior
encomendaba tareas, se leian fragmentos normativos, se rogaba por los difuntos,
se recitaba el salmo De profundis y habia acusacion publica de faltas y repa-
racion y penitencia publica. El sentido teologico de este uso ha sido ya sugerido:
esta clara la dimension comunitaria del pecado. La penitencia no solo es
ejemplarizante, sino, segin lo entendemos, reparadora para el bien espiritual
comun, porque la infidelidad a la vocacion afecta espiritualmente a los demas
miembros de la comunidad religiosa.

El tamaiio de la comunidad seria muy variable. Debian conformarla veinte
freiles en el siglo XV, pero en ocasiones ese nimero no se alcanzo. En el Cister,
los Capitula (finales del siglo XI o comienzos del XII) prescribian un minimo de
12 monjes en cada nuevo monasterio®. Ahora bien, a los freiles conventuales
profesos hay que afiadir los novicios. Y el noviciado era obligatorio para todo
freile, clérigo o caballero, ya que el Cister prohibid la presencia de nifos en los
monasterios® y Calatrava no admitia oblatos (aunque desde 1468 se podia tomar
el habito con diez afios®’). A la primera recepcion o toma de habito sigue la etapa
de prueba y formacion bajo direccion del Prior, un afio y un dia imprescindibles
para obtener una encomienda, conocer a fondo la regla y curtirse en las «aspe-
rezas» de la orden, como dicen las definiciones de 13367°. Después tiene lugar
la profesion en manos del maestre, con entrega del habito regular en el marco
de un ceremonial solemne y publico.

Un elemento necesario para reforzar la comunidad y el sentido identitario de
la Orden de Calatrava era la celebracion de reuniones de freiles caballeros y
freiles clérigos en el Convento, algo que fue bastante frecuente en los tres
primeros siglos de la milicia. Los maestres celebraban capitulos, ejercian el
gobierno y emitian sus mandatos mayoritariametne desde el Convento durante

 «Magister etiam Capitulum quotidie teneat vobis». Bullarium, 4, 21.

ST L. I. Lexal, Los cistercienses, 38.

% Se hizo en los Instituta Capituli Generalis del Cister, redactados a lo largo de la primera
mitad del siglo XII como emanacién del Capitulo General. Ihid., 45.

% Definiciones de 1468. Publ. J.F. O’CaLLAGHAN, «‘Difiniciones’ of the Order of Calatrava
enacted by Abbot William Il of Morimond, April 2, 1468", 123.

™ Publ. J.F. O’CaLLAGHAN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 277.

LA RELIGIOSIDAD CALATRAVA EN SUS PRIMEROS TIEMPOS 281

todo el siglo XIII y parte del XIV, de modo que cabe cuestionar la admitida
vinculacién entre aquellos y la villa de Almagro en el siglo XIII"'. Pero ademas,
se propiciaba la concurrencia frecuente de los freiles al Convento, porque debian
acudir a confesar y comulgar en las tres pascuas. En realidad, el Convento era
la sede por excelencia de la vida sacramental de los calatravos, pero la presencia
fisica en €l no siempre era posible, por lo cual fuera de los tiempos pascuales
se daba permiso a los miembros de la orden para recibir los sacramentos en los
prioratos. Sin embargo, una vez al afio todos los freiles y comendadores, sin
excepcion, debian confesar personalmente con el Prior mismo del Convento; esto
es un factor de cohesién comunitaria y de control cisterciense, porque sélo podia
absolver de los pecados mortales el Prior (venido de Morimond, probablemente).

Por lo tanto, es facil percibir la tension entre la poderosa identidad del
Convento como emblema de la comunidad y los usos centrifugos que la contra-
decian de continuo, aunque la conciencia comunitaria probablemente permanecia
en los miembros como horizonte mental. En efecto, de un lado, el abad Guillermo
I de Morimond, que pas6 las Navidades de 1304 en el Convento de Calatrava
y tal vez constato la escasa afluencia de caballeros a las celebraciones, prescri-
bid la asistencia pascual so pena de no volver a comer carne hasta tener la
licencia del Prior (lo que abocaba a los remisos a acudir al Convento para
obtenerla):

«todos los comendadores ¢ freyres del Campo [de Calatrava] que vengan a recebir
los sacramentos al Convento en las tres pasquas del afio, la natividad de Christo
e la pasqua de resurreccion i la cinquesima»™,

Y de otro lado, al parecer el propio clero de la orden daba excesivas faci-
lidades a los comendadores yendo a confesarlos a sus casas:

«e defendemos que los freyles clerigos del convento e del Campo que en estas tres
pasquas sobredichas que non vayan a las casas de los comendadores a confesarlos,
salvo si alguno fuere flaco o enfermo»™.

Se infiere de lo anterior que ya al final del siglo XIII y comienzos del XIV
los comendadores ejercen una autoridad natural sobre la parte clerical de la
orden, algo tan acentuado al final de la Edad Media que, como se ha indicado,
los comendadores seran los beneficiados de las iglesias parroquiales de las villas

"' Raquel TorrEs JIMENEZ, «;Espacio urbano frente a Convento? Los maestres calatravos en
Almagro (siglos XIII-XIV)», en M. GONZALEZ JIMENEZ (ed.), El mundo urbano en la Castilla del
siglo XIII. 2 vols., Sevilla, Fundacién El Monte, 2006, vol. 2, 329-341.

 Publ. J.F. O’CaLLacuaN, «The Earliest ‘Difiniciones’s, 262.

7 TIbid.
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y los freiles clérigos meros curas asalariados con muy poco margen de decision.
Y se deduce también que los freiles conventuales buscaban ocasiones de salir de
la casa, en especial por Navidad y otras fiestas, y frecuentar las casas de las
encomiendas, situadas cada vez menos en castillos y més en las villas del Campo
de Calatrava. Expresamente pide el abad Guillermo al subcomendador del Con-
vento que no dé tantas licencias a los freiles, porque el oficio de la iglesia se ve
menguado. En suma, hay mucha permeabilidad entre el interior y el exterior del
Convento.

El espiritu comunitario se fue degradando a lo largo del siglo XIV, pero
durante todo el Medievo el Convento representé a la orden, y cuando al final del
periodo y mas allid de ¢l la milicia necesite volver a encontrar su identidad
genuina, reafirmaré la importancia del Convento como referencia de lugar sacro,
sede de ideales religiosos y garante de santidad para sus miembros. Expulsar a
uno de la orden por determinadas transgresiones a las reglas toma la imagen de
ser «echado a la puerta del combento». El Convento es la casa que abriga, la
sede del poder y de la autoridad, regazo materno al cual se debe acudir y en el
cual se vive conforme a unas normas estrictas. Todo esto es independiente del
rol militar a menudo asumido por el recinto conventual fortificado; de su condi-
cién de escenario de graves querellas y cismas, ataques y luchas; de su
instrumentalizacion como tal imagen conventual, y de sus recursos punitivos
como la carcel.

b) La ascesis.

Los textos normativos hacen mas hincapié en la lucha del freile contra las
tentaciones que en las virtudes que debe cultivar; en aquellos ocupan un espacio
muy amplio la casuistica, los procedimientos y las prohibiciones preventivas.
Pareceria que los medios ascéticos se convierten en fines.

El fundamento de la mortificacion, la austeridad y el combate contra las
pasiones parece claro: el cuerpo se tiene por asiento de la concupiscencia que
puede conducir al pecado. Pero la concepcion del cuerpo en Calatrava mereceria
un estudio mas detenido, dado que el entrenamiento fisico ocuparia un papel muy
importante en la vida de los freiles. El rigor ascético en la forma de vestir, comer
y otras cosas tiene ese primer fin, evitar lo que puede desviar al monje de su
acercamiento a Dios, y puede hacerlo toda concesion a la superfluidad y a la
curiosidad™. Pero esta lucha es comunitaria; es el segundo fin de la ascesis:
salvaguardar la armonia del Convento y, en un sentido mas espiritual, de toda la
orden. Y por ultimo, sirve para marcar la linea divisoria con el mundo. Veamos
las exigencias ascéticas concretas.

™ Primera y segunda formae vivendi, 1164 y 1186.
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El celibato fue irrenunciable en Calatrava hasta el siglo XV, al contrario que
en la Orden de Santiago cuyos caballeros pueden casarse, aunque observando
castidad conyugal. Las normas de los siglos XII y XIII fijaban duras penas por
el pecado de fornicacion: comer durante todo un afio en el suelo, estar a pan y
agua tres dias de la semana y recibir disciplina el viernes; las definiciones de c.
1196-1213 imponian pérdida de caballo y armas™. En el siglo XV se empezara
por atenuar la exigencia del celibato y en 1440 la bula de Eugenio IV permitira
casarse a los calatravos no profesos y legar bienes a los hijos

La pobreza como voto monastico formulado por los freiles, y el tono de
austeridad manifestado en las prescripciones sobre alimentos, ropas, costum-
bres y posesion individual de bienes, son metas logicas en el esquema regular
cisterciense. La nomina de prohibiciones y la casuistica en este campo son
conocidas. Y también el incumplimiento y la generalizacion de las licencias al
avanzar los siglos XIV y XV, cuando se hacia patente el choque de tales pre-
ceptos con la aristocratizacion calatrava y la patrimonializacion de encomiendas
y otras rentas. Las Definiciones dadas por el abad Guillermo I de Morimond en
1304 vetaban a los freiles testar, so pena de perder caballo, armas y casa, ser
expulsados de la Orden («echado a la puerta del conbento»’) y ser desenterra-
dos si morian. La prohibicion es tajante: «que ningun freyre non aya nada pro-
pio». Y, algo inusual, se esboza una fundamentacion religiosa explicita de la
pobreza, justificada por la comunidad de bienes: «todas las cosas deven ser
comunesy», (definicion de 132577). Es cierto que la prohibicion pretendia también
evitar la enajenacion o menoscabo de los bienes de la orden™. Como en los
demas casos, desde mediados del siglo XIV la exigencias se suavizarian, aunque
nunca totalmente. Asi, en 1353 el maestre de Calatrava permitia usar objetos de
plata a los comendadores y regulaba los legados a los criados al otorgar defini-
ciones a Montesa™, y en el ultimo tercio de la centuria se reconocié la dispo-
nibilidad personal de bienes de los freiles, aunque con limitaciones y para fines
concretos como pagar servicios de los criados de comendadores®. Sin embargo,
el ideal se mantuvo: aun en 1418 el abad de Morimond condenara sin fisuras que
los comendadores patrimonialicen las rentas, porque son sélo administradores.

” Publ. D. Lomax, «Algunos estatutos primitivos», 494,

™ Publ. J.F. O’CaLLaGHaN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 267.

7 Publ. I.F. O’CaLLaGHAN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 273.

" De hecho era muy penada la cesion o venta de ganados, bienes cualesquiera o esclavos por
parte de los freiles a gentes externas a la milicia, y se insistia en el deber de disponer de sus bienes
s6lo a modo de un administrador que debe mantenerlos y multiplicarlos, tal como exhorta la
parabola de los talentos.

" Publ. I.LF. O’CaLLAGHAN, «Las definiciones medievales de la Orden de Montesa (1326-
1468), Misceldnea de Textos Medievales, 1. Barcelona, 1972, 240 [OCA].

 Década de 1380. C. pE AvaLa MarTiNEZ, Las ordenes militares hispdnicas en la Edad
Media, 372.
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Con todo, aun en la época mas exigente hay una manifiesta contradiccion
con las normas cistercienses: los Capitula del Cister del siglo XII excluyen,
como fuente de ingresos, iglesias, derechos de entierro, diezmos, aldeas, siervos,
impuestos y derechos de hornos y molinos. Es evidente que esto chirria con la
estructura feudal del sistema comendaticio, ademas de contradecir la asuncion
de tareas pastorales en el seflorio ya comentadas.

Las normas de austeridad de vida afectan al modo de dormir: los freiles
lo haran en el dormitorio comun, vestidos y cefiidos y con una candela perma-
nentemente encendida, conforme a la tradicion monastica y a la literalidad del
consejo evangélico sobre la vigilancia:

«Tened cefiidos los lomos y encendidas vuestras limparas, y sed como
hombres que esperan a su amo e vuelta de las bodas, para que, al llegar
¢l y llamar, al instante le abran. Dichosos los siervos a quienes el amo
hallare en vela... Estad pues, prontos, porque a la hora que menos penséis,
vendra el Hijo del hombre»®.

Se fomenta, por tanto, el desapego a lo material y la disponibilidad hacia la
voluntad de Dios, incluso si El pidiera al monje su vida.

Los colores de los vestidos y calidades también se atenian al principio de la
austeridad, a la evitacion de lo suntuario para vencer toda tentacion de vanidad
y lujo superfluo. Ademas, se buscaba la significacion externa de los freiles como
religiosos: en el Convento los freiles debian llevar tanica y escapulario; y tanto
dentro como fuera, su manto sobre las ropas, redondo y largo hasta el suelo. Con
el tiempo se dio la usual secuencia: incumplimiento, relajacion y licencia norma-
tiva a tenor de los condicionamientos habituales: la actividad miliar y la condicion
nobiliaria de los freiles ya en el siglo XV. Esto afecto al uso del lino, que se
permitié. Pero a decir verdad, no hubo excepcion ni quiebra en la reiteracion de
las normas cistercienses y pontificias que limitaban a los freiles el uso de tejidos
ricos y les vedaban colores llamativos (rojo, amarillo, verde), y tampoco era
opcional llevar el hébito, algo tan definitorio de la condicion calatrava y cuya
pérdida era una falta grave. Debe recordarse que a los freiles de las encomien-
das se les pedia siempre usar su manto de coro blanco calatravo para rezar las
horas conforme al breviario de la orden.

También los ayunos y abstinencias en la mas pura tradicion ascética de la
Iglesia afectaban a la vida de los calatravos, con mayor rigor que a otras ordenes
militares no cistercienses. Pero siempre se matizaron en tiempo de campafias
militares y se mitigaron desde mediados del siglo XIV; ademas, la casuistica se
aplicaba benévolamente a los enfermos y se regulaba la provision alimentaria de

81 g 12, 3540
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las enfermerias con cuidado de garantizar las existencias de azicar, almendras
y variedad de fruta®. Los freiles debian ayunar tres dias a la semana desde la
Santa Cruz de Septiembre hasta Pascua de Resurreccion, como se indica en la
regla benedictina, y abstenerse de comer carne, quitado el domingo y dos dias
mas. Sabemos que el viernes se bebia vino, puesto que el no poder hacerlo ese
dia es una pena impuesta al freile que no se corte el cabello y se afeite las sienes
conforme al uso calatravo, segin las definiciones dadas a Montesa en 1331 por
el maestre calatravo Garcia Lopez de Padilla y por Pedro, abad de Santes
Creus®.

En conjunto, los imperativos ascéticos se suavizaran desde mediados del
siglo XIV y claramente a lo largo del XV: se prodigan las licencias pontificias
que los rebajan, o hay evidencias de su inobservancia o ambas cosas. Pero no
puede inferirse que los freiles los incumplieran sisteméticamente. En el propio
Convento hay una garantia de observancia, tedrica al menos: la superioridad
jerdrquica del Prior, que se proyecta al exterior al visitar las casas filiales, y a
su vez se ve reforzada al nutrirse de una fuentes externa: el Capitulo General
del Cister adonde aquél acude y donde obtiene referentes para el Convento de
Calatrava.

¢) Vida liturgica y sacramental.
El servicio que desempeiian los freiles conventuales se identifica con recitar

las horas y celebrar las misas. Este conjunto conforma los oficios divinos*, que
justifican la razon de ser del Convento, auténtico sustrato y matriz de la orden.

— Al buscar valoraciones justificadoras de los oficios divinos o lifurgia de
las horas tropezamos con la parquedad expresiva de los textos normati-
vos. Se parte de la obligacion del oficio y para ello, de una presencia
continua de los monjes, preceptiva por la obligacion de la clausura pero
quebrantable con licencia de las autoridades del Convento, Prior, comen-
dador mayor, maestre o subcomendador. Con todo, descubrimos indicios
del aprecio al oficio. Sirvan tres ejemplos, todos de las definiciones de
1307. 1) Se habla de celebrar el oficio «mas complidamente». 2) De un
modo excepcional, se pide la adhesion piadosa personal de los clérigos: «e
rogamos al maestre e al clavero que probean al Convento de todas las
cosas de guisa que los freyres sirban de mejor corazon»; aqui el
mandato deja paso al ruego e involucra a las jerarquias para que susten-
ten debidamente a la comunidad y asi ésta se dedique al culto de corazon.

52 Definiciones dadas a Montesa en 1353 por el maestre calatravo Juan Nufiez de Prado.
Publ. J.F. O’CarLLacuaN, «Las definiciones medievales de la Orden de Montesa, 240.

% Publ. J.F. O’CarLrLacHaN, «Las definiciones medievales de la Orden de Montesa», 236.

¥ En plural, oficios divinos, alude al conjunto de misa y horas candnicas. En singular, e/ oficio
divino o, simplemente, el rezo del oficio, remite a la liturgia de las horas.
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Y 3) se ordena al subcomendador del Convento no dar tantas licencias a
los freiles para que «el oficio de la iglesia no sea menguado» ®.

El rezo o canto comunitario de las horas canonicas en el coro jalona el dia,
alternandose con las demds actividades en ocho momentos: son las cuatro.horas
nocturnas o mayores (maitines, laudes, visperas y completas) y las cuatro dlumals
o menores (prima, tercia, sexta y nona), conforme a la practica |jnoné.stica tradi-
cional que conforma el opus Dei u oficio canonico. Con una mi‘sma estructura,
su contenido y sentido varian en funcion de los tiempos litfll’glCIOS, las fiestas
cristologicas, marianas o de santos, y el momento del dia (el oficio nocturno es
el mas abundante)®. Se estructura en salmos, himnos, antifonas, lecturas (/ec-
ciones) y oraciones, y se canta todo o en parte. La columna vent?bral es el
salterio integrado por los 150 salmos, cantados en una semana segun la regla
benedictina y en un solo dia en Cluny, donde habia superabundancia de.l oficio.
El canto del oficio requiere formaciéon y un manejo alternado de los libros f:lc
canto y coro que recogen las diferentes partes hasta que, en la baja Edad Media,
se aflada el breviario que retine todo en un volumen.

La practica calatrava del recitado o canto comunitario de este conjunto de
rezos, reflexiones y exhortaciones, las horas (una liturgia familiar inc.luso al
pueblo en la Edad Media®), nos dice mucho del perfil religioso de los freiles dz?l
Convento, al menos potencialmente. La espiritualidad de los salmos puede ir
conformando una religiosidad interior rica en matices y tendente al afinamiento.
Ese bellisimo conjunto biblico de antiguos poemas y oraciones recoge tgdas las
situaciones y sentimientos que puede experimentar un hombre frente a ch)§ y la
vida, a veces con gran dramatismo: suplica, alabanza, exaltacion, abatimiento,
penitencia, confianza, rebeldia. Los salmos y los himnos se abrian o cerrabar'l con
responsorios y antifonas a los que era facil sumarse, entonados bien por solistas,
bien al modo coral o antifénico. Las lecciones o lecturas (pericopas biblicas del
dia, escritos de los santos padres, vidas de los santos) conforman todo un bagaje
de formacion teoldgica, espiritual, ascética y moral. Debe recordarse que tam-
bién durante las comidas comunes se leen los escritos de los santos padres y la
Regla. Finalmente, se intercalan con lo anterior distintas oraciones: las formulas

¥ Publ. J.F. O’Carrachan, «The Earliest ‘Difiniciones’», 268.

% Litargicamente hay tres tipos de oficio, y para cada uno se escogen distintos salmqs,
himnos, lecturas, antifonas y oraciones: /) Ferial (dias no festivos), 2) Proprium de tempore segin
el ciclo litargico y las fiestas cristologicas (Adviento, Navidad, Epifania, Cuaresma, Pascua,
Pentecostés), y 3) Proprium de Sanctis. g

¥ Constatamos algo interesante para una época tardia: al final del s. XV en las 1glcsu_as
parroquiales de las villas semirrurales del Campo de Ca;’a‘trava se celebraba alguna parte del 0ﬁc1’0
a toque de campana (seguramente antes de la_misg fcstwa} ¥ por otro lado las visperas del dia
previo) y los fieles acudian. Vid. mi trabajo «Liturgia y espiritualidad en las parroquias calatravas
(siglos XV-XVI)».
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de suplica (letanias, kyries), alabanza (los aleluyas, el gloria), accion de gracias,
bendiciones e invocaciones y el Paternoster conforman un rezo vocal reiterado
que crearia habitos espirituales referidos a la peticion de perdén a Dios, el
sentido del pecado, la accion del Maligno, la intercesiéon de Cristo al Padre por
los méritos de su Pasion, la glorificacion de la Trinidad... En suma, la liturgia de
las horas ayuda a orientar todas las actividades al ideal de orar sin cesar®.
Encierra una gran riqueza de matices, se interioricen o no: y la involucracién en
ella de toda la comunidad crea un ambiente que refuerza la atmésfera sacra, el
realismo sagrado de la vida monastica.

(Como celebrarian los calatravos el oficio? Tanto los sinodos medievales
—en referencia al clero secular— como las reglas monasticas, insisten en dos
condiciones con las que se debe celebrar el oficio: devotamente e integramente.
Asi lo hacen las definiciones calatravas también. Notese que en los textos medievales
la devocion es mas la realizacion correcta y atenta del ejercicio religioso que no
su interiorizacion emotiva: devocién no se identifica con Jervor. Respecto a la
integridad, los sinodos y concilios reformadores intentaban reiteradamente con-
trarrestar la tendencia a abreviar el oficio y a acumular el rezo de las distintas
horas. El canto coral del oficio divino es la més caracteristica manifestacion
litirgica conventual, y su rezo bien cumplido el exponente mas acabado de la
funcion sacra del Convento calatravo. En 1325, el abad Juan del monasterio de
Palazuelos, que visita el Convento por delegacién del abad de Morimond, enca-

rece aquella funcion, pero insintia que el oficio se podia recortar y resentir de
las ausencias de los freiles:

«e mandamos ... que todos los freyres de la cassa clerigos sean en el
convento, e celebren su divino officio, por el cual todos somos guardados,
¢ non sea menguado: sacado aquellos que, por mandamiento del dicho
maestre, para las comiendas fueran puestos confesoresy»*’.

El modo de celebrarlo seria mejorable. Pero este texto da una clave nuclear
del imaginario calatravo: por medio de ese oficio divino «todos somos guarda-
dos». La funcion defensiva de los caballeros tiene aqui su correlacion o, mejor,
su substrato: la guarda y defensa espiritual por una constante oracion que revier-
te en beneficio de toda la orden. Es un modo de pensar medieval muy carac-
teristico: la plegaria perseverante atrae las bendiciones de Dios, a modo de un
paraguas protector para toda la milicia. Se trata de la funcién social de la
oracion, que explica el éxito de las fundaciones conventuales y la afluencia de

S MR
¥ Publ. J.F. O’CaLLAGHAN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 269,
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poderosas o anonimas donaciones hacia ellas®. El valor de la_. qracién no lo es
s6lo ad intra para la propia orden, sino ad extra para la cristiandad.

Pero no todo freile calatravo podia participar del oficio al mismo nivel. A l(?s
caballeros dedicados a las armas les eran permitido conmutar esta compleja
liturgia por largas series de paternoster 'y gvcmariag; una oracion vocal de cuya
repeticion, ain mas abrumadora en los.tlempos liturgicos ‘solemnes,.no‘bcage
esperar mucho aliciente, aunque es posible que generara cierta conmem}a e
comunion con los conventuales orantes. Con todo, los comendadores conocian la
liturgia de las horas y en el siglo XV se les exige —1.gual que a_lo.s freiles clérigos
de las encomiendas— «rezar de orden» y tener consigo el brewarlo.calatravo. Por
otra parte, piensa O’Callaghan que es muy probable que los freiles caballcrgls
asistiesen con los capellanes a las horas canonicas en el Convento de Calatrava™.
La misa ocupaba un notable lugar en la cotidianeidad d§l Convento. Cada
freile clérigo no estaba obligado a celebrar misa diaria, sino solo una o dos
veces por semana. Pero en el Convento debian celebrarse a dlg’rlo al
menos cuatro misas: la del alba previa a la hora prima y a la reunion del
capitulo con maestre y Prior, una en honor de la Vir‘gen, otra por los
difuntos de la Orden, y por fin la misa solemne. Existe un datf).llluy
significativo sobre la inasistencia a la ultima, reflejado en las definiciones

de 1338:

«E .. firmemente vedamos, que ninguno de los freyres mientras que la
missa conventual se celebra, vayan vagamundos por la plaga del castiello,
ni en otro lugar, entrada la missa por la eglesia conventualmente sea can-

tada [sic]»™.

Es cierto que las definiciones que incluyen esta admonicion, las da@ag el 21
de marzo de 1338 en Alcaiiiz por el abad de Rueda al realizar la visita por
delegacion del de Morimond, se promulgan en un contep}to dg: turbulenmag y
anarquia. Imposibilitada la visita a Calatrava por los conflictos internos, se hizo

en el castillo-convento del Bajo Aragén, reducto de los caballeros cismaticos
] A ada??
aragoneses en torno a un rival del maestre Juan Nuifiez de Prado™.

¢Pudo influir este estado de cosas en el desorden y la relajacion disciplinar

% Esta clave es manejada de modo insuficiente en muchos analisis de las funciopes del
cristianismo en la Edad Media. Por el contrario, cfi: E. Mitre, La Iglesia en la f‘:da.a’ Medl'fa. Una
introduccion histérica. Madrid, 2003. Su cap. 10 se titula «La Iglesia y el imaginario social en el
Pleno Medievo (I). La funcion de la oracion». A '

9 J O’CaLLAGHAN, «La vida de las Ordenes Militares en Espafia segun sus estatutos
primitivos», 26 : e i )

2 publ. J.F. O’CaLLaGHAN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 281. ] e ¢

9 E] apoyo de Morimond habia oscilado de unos a otros a expensas de dictimenes pontificios
y protestas del rey castellano, pero para entonces la casa madre cisterciense habia reconocido como
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de los freiles clérigos a la hora de concurrir a la misa conventual? ;este uso seria
privativo del convento de Alcafiz? No lo creemos asi. Las infracciones a la regla
existen en todo tiempo en las ordenes monasticas y en la disciplina cultual del
clero secular (asistencia al oficio y misa de los capitulares catedralicios, por
ejemplo). Y estd sobradamente documentada para la baja Edad Media en el
Campo de Calatrava (como en el resto del occidente cristiano) un modo de
inasistencia a la misa sin dejar los feligreses de vincularse de algin modo a la
celebracion, manteniéndose cerca del templo, en la plaza o entretenidos jugando
y conversando en el cementerio, para entrar en ¢l momento de la elevacion™,
algo que ya hemos estudiado y que muestra como la misa se identifica con la
consagracion, con la «bajada» de Dios. No es en modo alguno extrafio que el
clero comparta con el laicado poco instruido las mismas deformaciones del cum-
plimiento cristiano. Al menos, la disposicion correctiva del abad de Rueda es un
ejercicio de control disciplinar. De otra parte, todo ello enlaza con una nocion
determinada de la misa que se encuentra en la base de tales descuidos.

/Qué sentido se asignaba a la misa? A tenor de lo anterior, no se le daba
un sentido participativo personal; ni era vista como manifestacion y concrecion
de la comunidad religiosa conventual. Sin duda, no estaba presente la nocion de
la eucaristia como banquete sacrificial, alimento nutricio de la vida espiritual de
freiles y orden, accion de gracias comunitaria u ocasion de ofrenda personal
unitiva con Cristo al Padre. Pero pretender esto seria pedir algo fuera de su
¢época a la espiritualidad monastica de los siglos XII y XIII. La misa se viviria
como epifania o manifestacion milagrosa de Dios. Y por encima de todo, la misa
era servicio a Dios, culto de adoracion y satisfaccion —reparacion— grato a Dios.
Ademas de ello, es de suponer que, como en todas partes, gano terreno la
devocion a la eucaristia concretada en la adoracion de las sagradas especies
durante la elevacion; y que los freiles conocerian las famosas alegorias que
interpretaban la misa en clave de la Pasion del Sefior, de modo que sus dolores
y su muerte se veian escenificados o simbolizados en los gestos, movimientos,
palabras y silencios del celebrante.

maestre a Nufiez de Prado en Calatrava (13 de abril de 1337). En efecto, el segundo cuarto del
siglo XIV fue un tiempo de tormentosas disputas por el maestrazgo. Los caballeros aragoneses
se enfrentaron al maestre Juan Nufiez de Prado (ilegitimo hasta 1329) v eligieron maestre a Alfonso
Pérez de Toro en 1336, a la muerte de don Garcia Lépez de Padilla que en Alcafiiz reclamaba el
titulo ain después de renunciar en 1329. El abad de Morimond confirmé la eleccion de Alfonso
en Alcafiiz (1336), pero después de la apelacion del rey castellano al papa reconocié a Juan Nuiiez
de Prado en Calatrava en 1337. Alfonso Pérez de Toro apeld al pontifice. En este contexto se
realizé la visita del abad Guillén de Rueda a Alcafiiz en 1338. Las referencias cronologicas y
documentales por ejemplo en J.F. O’CaLracHan, «The Earliest ‘Difiniciones’», 256.

’* Estas cuestiones y las nociones que ponen de manifiesto: R. TorrRES JIMENEZ, «Liturgia y
espiritualidad en las parroquias calatravas»; Id., «Devocién eucaristica en el Campo de Calatrava
al final de la Edad Media. Consagracion y Elevaciony.
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Como siempre, los textos normativos de la Orden no son explicitos sobre el
desarrollo de las celebraciones eucaristicas. Pero es posible que en ocasiones se
vieran descuidadas, o por falta de clérigos conventuales o por falta de ajuar
litargico. En abril de 1307, en tiempo de Pascua (ese afio el domingo de Pascua
cay6 el 26 de marzo™), el abad de Morimond Guillermo T amonestaba al Sacris-
tan para tener mas diligencia en la provision de ornamentos: albas, amitos, estolas
y frontaleras, especificamente «para los clerigos de missa, porque mas
complidamente puedan facer el divino officio»®®. Por otra parte, en compensa-
cion sabemos que en el Convento los calatravos se formaban en musica y canto.
En las iglesias parroquiales que ellos servian en el Campo de Calatrava habia
6rganos, profusion de libros litirgicos pautados con notaciéon musical y muchos
libros de canto especificos”. Las misas conventuales solemnes se celebraban
cantadas® con coro, solistas, musica de 6rganos, canto de antifonas, secuencias
cantadas, etc. Y con la musica y el canto y la presencia de la comunidad,
también las incensaciones, la iluminacién de los cirios, los diferentes oficiantes
proclamando el evangelio y leyendo la epistola, el movimiento de casullas y
mantos, la disposicion ordenada de los freiles y los gestos corporales propios del
ritual, todo ello contribuiria a configurar ese conjunto de estimulos sensoriales
inherente a las celebraciones eucaristicas y a realzar el instante culminante de
la consagracion de las especies. A este bosquejo de las celebraciones: cabe
afiadir el caracter funerario de muchas misas del Convento, la extension de otras
al exterior del templo con procesiones, y la proyeccion del culto sobre fieles
laicos invitados a concurrir a la sede calatrava para ganar indulgencias, al menos
al final de la Edad Media.

- La vida sacramental marca una clara diferencia entre caballeros y cléri-
gos. Si el IV Concilio de Letran de 1215 exige a los laicos confesar y
comulgar una vez al afio al menos, por Pascua, el listén no es mucho mas
alto para los freiles calatravos no residentes en el Convento: deben hacerlo
en las tres Pascuas del afio (las de Navidad, Resurreccion y Pentecostés)
acudiendo al Convento de Calatrava o a otros, 0 a los prioratos territoriales
(definiciones de 1304%). En cambio, a los conventuales se les exige co-
mulgar una vez por semana, cada domingo. Es una frecuencia sacramental

95 § A, Garcia LARRAGUETA, Cronologia (Edad Media). Pamplona, 1976. Tablas, 103.

% publ. J.F. O°CarLacHaN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 268.

9 Debe advertirse que las noticias son tardias. Vid. R. Torres Jiminez, «Bibliotecas de
parroquias rurales y religiosidad popular en Castilla al final de la Edad Media», en E. Ruiz GOMEZ
v P. BoucHeron (eds.), Modelos culturales y normas sociales al final de la Edad Media. Cuenca,
Casa de Velazquez, 2009, 429-493.

% Fid las definiciones de 1338. Publ. L.F. O’CaLLAGHAN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 281.

9 publ. J.F. O’Carracuan, «The Earliest ‘Difiniciones’...», 263.
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inusitada; ademads, como normalmente se debia confesar siempre antes de
comulgar, si todo esto se cumplia y afiadimos la declaracion de faltas en
el capitulo diario, tedricamente se habria conformado un habito espiritual
recurrente de introspeccién y purificacion en freiles y novicios (algo que
de algiin modo se proyectaria a los caballeros ocasionalmente residentes
en el Convento), pero la frecuencia de las confesiones era un motivo de
preocupacion para las autoridades espirituales de las Ordenes militares en
general. En el caso de los caballeros, se deduce que acudian al Convento
en la ocasion central de la Cuaresma para recibir los sacramentos, porque
a mediados del siglo XIV el abad de Morimond dispuso que los abades de
otros monasterios cistercienses hispanicos acudieran al Convento a ayudar
al Prior en las confesiones. Es posible que aquellos evitaran concurrir al
Convento tres veces al afio y se limitaran a hacerlo en Cuaresma y Pascua
de Resurreccion.

También se regulaba la identidad del ministro del sacramento de la peniten-
cia. Las formae vivendi fijaban que los freiles se confesaran con sus propios
clérigos, sus capellanes, pero desde un ideal restrictivo: so6lo podrian ser sus
confesores el Prior o los clérigos nombrados por él. Ademas, solo el Prior de
Calatrava o el abad de Morimond o el de San Pedro de Gumiel podian absolver
de los pecados mortales o graves («ipse solus confessionem de criminalibus
recipiat»'®). En todo caso, se vetaba a los calatravos las confesiones de manos
c}e un clero ajeno a la orden militar, fuera secular o regular, y en concreto de
érdenes mendicantes, en especial franciscanos (en el contexto del general recha-
zo de las 6rdenes militares a la implantaciéon mendicante en sus dominios), salvo
que mediara la licencia expresa del maestre o del comendador o del Prior. Esta
excepcion reproduce la politica habitual mantenida en las iglesias diocesanas y
apunta a la conocida insuficiencia de freiles clérigos en la Orden de Calatrava.
En el siglo XV se constata la relajacion de la vida sacramental en la milicia, pero

la propia correccion venida del abad de Morimond implica tension y exigencia al
respecto.

N9 hay muchos datos sobre la vivencia diferenciada de los tiempos liturgicos.
Remitimos a lo dicho sobre la identificacion entre las Pascuas y la recepcion de
los sacrarpentos, que parece en todo caso asegurada en tiempo de Cuaresma y
del postfsrlor triduo pascual. Andtese también los ayunos cuaresmales en el haber
de ese tiempo penitencial. Ademas, segin las definiciones dadas a Montesa por
Calatrava en 1326, extrapolables a la propia Calatrava, los freiles recibian la

1% [e, 1196-1213] Establecimientos dados a la Orden de Calatrava [por el abad de S. Pedro

j;zGumiei segiin Lomax]. Publ. D. Lomax, «Algunos estatutos primitivos de la Orden de Calatrava»
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ceniza con calzas delgadas el Miércoles de Ceniza, puerta de la Cuaresma, y
1 101
veneraban descalzos la cruz el Viernes Santo'"'.

3. LA ESPIRITUALIDAD CALATRAVA

Prescindimos ahora de aquel espiritu militar genuino de la orden, c&arr}bqtivo
contra los infieles y las fuerzas del mal. No entraremos en aquellas po!e‘lmc'a's,
contemporaneas incluso al surgimiento de estos institutosi F?obre la cqmpg?bﬂn@cmn
del espiritu cristiano y la dedicacion bélica. De las criticas a lta justificacion de
las muertes infligidas a los infieles (empezando por la apologia al resp.et.:tf:) c}:)l}c
hace san Bernardo en su Liber ad milites Templi de laude novae militiae'™)
se ha ocupado ya mucho la historiografia de las.érdcncs'o-‘, al .1guz?l que —ya
desde principios del siglo XIX— de estudiar la relacion entre c‘stgs institutos y los
ribat musulmanes, la guerra santa islamica y la cruzada crlstlana'”“.‘Aqm nos
situamos en otro plano e intentamos reunir indicios en tomo'a cpest:qnes mas
internas de la espiritualidad: la nocion de Dios que se privilegia; si sgl\rlslumbra
o no el cristocentrismo propio de la época; las ideas sobre la relacion entre el
hombre y Dios (con el problema de la salvacion por la gracia o por las obras);
el sentido que se atribuye a la propia forma de vida; la conciencia de grupo
religioso; el fervor y la devocion, etc.

Es dificil reconocer todos esos aspectos porque no se explicitan. Se insist.e
en la observancia de ciertos principios innegociables, pero su fundamento espi-
ritual queda como referente lejano. A pesar del destacado papel de san Bcrn‘arFio
en la literatura espiritual occidental y de la actividad mistica de bastantes_nlallglo-
sos cistercienses europeos en el siglo XIII, no contamos con autores esplr{tua]es
de extraccion calatrava (algo extensible a las deméas milicias'™). Las formae

"1 Publ. J.F. O’CaLracuan, «Las definiciones medievales de la Orden de Mo‘nlesa».‘ 231.

' En particular en el capit. IIl. Si el caballero muere, es una suerte de martirio. Y1S.1 mata
es un servicio a Cristo: «Es considerado como defensor de los cristianos y vengador de Cristo en
los malhechores ... La muerte que ¢l causa es un beneficio para Cristo ... La muel?te del pagano
es una gloria para el cristiano, pues por ella es glorificado Cristo». SaN BErNaRrDO, Liber ad milites
Templi de laude novae militiae, 503. . ]

' Vid. los estudios citados en este trabajo debidos a F. Ruiz Gomez, C. de Ayala, E.
Rodriguez Picavea. Anadase A. Forey, The Military Orders. From the Twelfih to rh? Early F q;‘fheenfh
Centuries. capits. 1 y 5. y C. b AvaLa, «Topicos y realidades en torno a las f)rdenes militares»,
en E. Benimo Ruano (coord.), Tdpicos y realidades en la Edad Media. Madrid, RAH, 2002, II,
105-155. o

'™ Repasa las interpretaciones y polémicas al respecto, y comenta las Just1tlcac19ncs de la
violencia del tratado bernardiano Liber ad milites Templi, M. Rivera GARRETAS, «El origen de !a
idea de Orden Militar en la historiografia reciente», Acta Historica et Archaeologica Mediaevalia
(1980), 1, 77-90. 5 '

15 Como excepcion, el santiaguista Pedro Lopez de Baeza. D. Lomax, «Pedro Lopez de
Baeza. Dichos de los Santos Padres (siglo XIV)», Misceldnea de textos medievales, Barcelona,
1972, 1. Cfiv Ph. JOSSERAND, Egﬁse et pouvoir, 132-133.
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vivendi dadas a la orden por el Capitulo General del Cister en 1164, 1186 y 1199
y 1214 son mds unos breves capitulados de normas que tratados de espiritualidad
ni casi tampoco de exhortaciéon moral. Ocurre lo propio con las definiciones y los
estatutos. Estos textos se preocupan poco de fundamentar las obligaciones o
prohibiciones.

— Si indagamos sobre la espiritualidad del fervor y la oracién, encontramos
que se procura crear un ambiente de recogimiento prescribiendo el silen-
cio en la zona claustral y resto de las zonas comunes de los monjes
(refectorio, dormitorio, cocina, iglesia y sala capitular). Pero no se explicita
la bondad del silencio para la vida de oracién. Solo las definiciones de 1325
se acercan al sentido ascético-mistico del silencio como «llave de la or-
den», segun la Regla de san Benito, pero a renglon seguido se deslizan por
la vertiente punitiva, recordando cémo quebrantar el silencio es pecado
mortal para San Bernardo. En realidad, eran de tal magnitud las posibles
transgresiones que se pretendia reconducir las conductas en el nivel basico
Y por pura imposicion, sin profundizar en sutilezas: el sistema correccional
evidencia que no sélo se quebrantaba el silencio y con e¢llo el clima pia-
doso, sino que podia haber auténticos altercados violentos entre los freiles,
incluso con armas. Asi, las Definiciones de 1325 y 1336 hablan de freiles
que conspiran, insultan, llaman traidor y hieren de sangre a otros, todo ello
con safia o ira; y se hacen eco de la costumbre de entrar laicos en el
dormitorio, incluidas mujeres'®. Ante este panorama, mas que a ensalzar
el silencio y el sosiego de la vida claustral como cauce necesario para la
meditacion monacal, se aspira a mantener un orden bésico y una separa-
cion nitida del estado clerical respecto al laicado en vestimentas, costum-
bres y actividades, conforme al criterio de la Reforma Gregoriana.

— Parece darse por hecho que el fervor y la actitud piadosa existiran en
el freile calatravo en la medida de su cumplimiento fiel de las normas
disciplinares sobre ropas, ayunos o ritos litirgicos. La vida religiosa orga-
nizada y conforme a la regla aparece como un objetivo en si. No se pide
al freile ninguna efusion emotiva ni una adhesion personal o interior al
modelo vital que quiso abrazar cuando profeso, sino que se acomode al
cauce de perfeccion dado.

— Con todo, algo puede inferirse en cuanto al sentido interior de la conducta
a partir de expresiones aisladas. Es el caso de la santa obediencia'”’. No
hay signos del aprecio de la obediencia como via de imitacion a Cristo
«obediente hasta la muerte»'®, pero si de su sentido espiritual como signo

' Publ. I.F. O’CaLLAGHAN, «The Earliest ‘Difiniciones’», 269 ss.
"7 Definiciones de 1325, «The Earliest ‘Difiniciones’», 269, 270.
" Filipenses, 2, 6-8.
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de la fidelidad a la autoridad de Dios, que es el habitual en la vida con-
sagrada y en la milicia se aplica incluso a los deberes de los maestres,
quienes «por santa obediencia» ayunaran durante un mes cuando no estén
en el campo de batalla. Asi pues, no se exige la obediencia solo por la
relacion feudovasallatica y la disciplina militar, sino por ser virtud cristiana.
O’Callaghan hace notar que la obediencia debida al maestre emana direc-
tamente de la obligacion monastica de obedecer al abad'”.

_ Con la obediencia, hay exhortaciones nitidas a la humildad. Esta virtud es
valorada como opuesta a la safa y la ira, que se condenan; y la humildad
penitencial marca los usos litargicos de Cuaresma y del triduo pascual: los
freiles reciben la ceniza, con calzas primas o delgadas, y adoran descalzos
la «verdadera cruz» el Viernes Santo.

_ Pero es sobre todo el servicio de Dios la nocion que atraviesa los tiempos
medievales cualificando la relacion entre el hombre y su Creador. A ella
apelan muy a menudo en sus mandatos los abades visitadores al Convento
de Calatrava. Servir es lo que hacen los freiles en el Convento en sus
oficios divinos; es servicio de Dios el guardar las definiciones («e aquesta
carta e estas nuestras definiciones mandamos que sean leydas dos veces
en el afio...» y cumplirlas «sera gran servicio de Dios e gran pro de la
cassa» —1325-) . Y por descontado, los hechos de armas son servicio a
Dios. La observancia fiel y ordenada de las normas y el acatamiento a las
jerarquias también se califican del mismo modo.

Pocos fundamentos aducen los textos normativos calatravos, pero cuando
aparecen no se trata de la caridad, la imitacion de Cristo o la fidelidad a la
vocacion, sino del servicio de Dios. El lenguaje feudal esta plenamente presen-
te, como se ve, en esta espiritualidad que ve la relacion entre los hombres y Dios
como de servidores mas que de hijos redimidos. Predominara aun tal concepcion
en el siglo XV, y servir a Dios se mezclara con la honra terrenal. Los mandatos
de los visitadores calatravos al sefiorio y sus iglesias contienen un ideal recurren-
te: el cuidado por los elementos formales y materiales de la practica religiosa,
dirigidos a acrecentar el servicio de Dios y la honra de la villa. Una iglesia
mal reparada o unos oficios descuidados merman el servicio de Dios y la honra
local; y lo contrario es un mérito colectivo y civico de cara tanto al cielo como
a la tierra. También para la milicia en si el buen servicio de Dios redunda en pro
del Convento y la comunidad. De suyo, esta nocion no contradice la involucracion
particular del creyente, quien sirve a su sefor a partir de un compromiso de

199 ] O’CaLLAGHAN, «La vida de las Ordenes Militares en Espafia segin sus estatutos

primitivos», 25.

LA RELIGIOSIDAD CALATRAVA EN SUS PRIMEROS TIEMPOS 295

fides personal. Pero en conjunto, todo indica la religiosidad calatrava es poco
personal y poco cristocéntrica''’.

— Lo anterior es compatible con la omnipresencia de las realidades
ultramundanas y la preocupaciéon por la condenacion o la salvacion ete£~
nas, en el contexto del sentido de la fugacidad de la vida. La inmortalidad
del alma, la vida eterna, la salvacion por los méritos de Cristo, explican la
recurrencia de la oracion por los freiles y benefactores difur;tos tan va-
lorada en el Convento de Calatrava. La posibilidad de intercede; por sus
almas y' ac‘ortar asi su tiempo de pena en el purgatorio se transformaba en
una auténtica mision y funcion social, percibida como tal en el entorno. Los
frt;:ﬁes conventuales la cumplian a diario en el seno del capitulo y cclebrab‘ando
misa pro defunctis. Se procuraba enterrar a los miembros de la orden en
el Convento, y los seglares encomendados como familiares no solo bus-
cab.an compartir los méritos de la militia Dei, sino que confiaban en los
freiles como garantes de una incesante plegaria post mortem.

— Es evidente que existe entre los calatravos un agudo sentido del pecado
y de la culpa. Lo refleja el protatonismo de los castigos en las reglas. Y
se es consciente de necesitar intercesion tras la propia muerte por unos
peca}c’ios no pcrdonados o por penas no purgadas. Pero jhay alguna re-
flexion, teol'églca o espiritual, sobre las consecuencias de los pecados y
§0bre la actitud del freile al reparar el dafio? No lo parece; pero ello no
1mp1ica falta de conciencia personal al respecto, porque la aétitud peniten-
cial estd muy presente en la liturgia diaria: el salmo De profundis es
rezado en el capitulo cotidiano, y tanto la confesion frecuente —a lo que
parece— como el examen continuo de la observancia de la regla indican un
ejercicio reiterado de introspeccion. Ademas, el esquema cristiano pecado-
p.erdén lleva intrinseca la nocion de la redencion por la Pasion y Resurrec-
cion de Cristo. Ahora bien: no es lo mismo el esquema pecado-
perdon que el esquema pecado-castigo-perdon logrado tras cumplir el
castigo. Y lo cierto es que el castigo es esencial en el sistema correccional
calatravo. Y en lugar de identificarse con la pena cumplida por una culpa
perdonada a raiz de la contricion y la confesion, aquel castigo se convierte
en la.palanca que logra arrancar un perdén que, por tanto, no es gratuito,
sino justa recompensa al esfuerzo del penitente que ha ganado la abso-

i g 2 3 . -
g El crlstocemns.m.o plenomedieval (la colocacién de Jesucristo en el centro de la reflexion
«613 f:‘gl‘ca y de las devotc'l(mcs) se ve muy matizado en los estudios de detalle. R. TORRES JIMENEZ,
: otas para una reflexion sobre el cristocentrismo». Puede recordarse también que en todo caso
dz ‘jq[;?mj d:i. siglo }ﬂl[ cuando se pondrian las bases al respecto, en particular con san Francisco
is. J. SANcHEz HErrero, «Desde el cristianismo sabio a | igiosi

: o} 2 a religiosidad popular en la Edad

Media», Clio & Crimen, 1 (2004), 301-335. o
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lucion (desde un cierto pelagianismo). No se insiste en la conversion inte-
rior, la caridad, la aspiracién a la santidad. El sistema punitivo estd muy
tarifado, de modo que, segtin Villegas, el reglamento legal parece desplazar
al codigo moral; los formalismos a la interiorizacion'''. A cada transgre-
sion se adjudican castigos muy tasados. Todo lo anterior se compadece
mal con la tendencia hacia la mayor personalizacion de la fe, evidente en
confesionales y demas literatura pastoral a partir del siglo XIV''2 Al
contrario, en el caso calatravo desde fines de esta centuria aumentaran las
exenciones pontificias de cumplimientos regulares y después las
conmutaciones de las penas en multas.

La religiosidad calatrava es poco cristocéntrica y en consecuencia es menos
sacramental que cultual, es una espiritualidad de accion mdas que de gracia.
La responsabilidad personal no se ve muy favorecida; la correccion disciplinar
hace hincapié en la exposicion publica de la falta y en la reparacion ejemplarizante
por la accion. Es una espiritualidad moralista, de obras. Cabe atribuirle cierto
escepticismo sobre la gracia, con la consiguiente tendencia a una cierta irrelevancia
sacramental propia de la época. Pero ello también es compatible con la fe en la
intercesion por los difuntos -muy presente en la estructura de la creencia calatrava-
donde son decisivos los méritos de Cristo.

-~ Se puede completar lo dicho hasta aqui con una ultima indagacion
recapituladora: la percepcion de la orden sobre si misma. Se detecta una
fuerte conciencia de grupo. Y esa conciencia identitaria percibe la orden
militar como una comunidad meritoria en si para la salvacion, con una
suerte de determinismo: diriase que el freile calatravo, por serlo, tiene sus
méritos asegurados. En la cosmovision calatrava hay una conviccion firme
sobre la naturaleza sobrenatural de la orden: la milicia es una militia Dei
y la actividad bélica es «de Dios», expresa su voluntad. A El se le pide en
las formae vivendi de 1164 y 1186 dadas por el Capitulo General del
Cister que aumente el nimero de freiles y prospere esta nueva obra'"’. En
realidad, es logico todo ello porque se parte de la certeza previa y mas
amplia sobre la naturaleza sobrenatural de la Iglesia.

En cuanto a la cohesion espiritual interna de la orden, aludida arriba al tratar
del caracter comunitario de la orden y de la obediencia, las reglas hablan de la
caridad fraterna y, es mas, de la comunion que preside el afecto entre el

""" «De Regla a Codigo. Sobre el sistema correccional de la Orden de Calatrava», 271.

"> Los manuales de confesar instardn a considerar las circunstancias, estado o motivos del
penitente Vid. por ejemplo, L. REsINEs, La catequesis en Espaiia. Historia y textos, Madrid, 1997.

'"* «Omnipotenti Deo, qui quos vult, quomodo vult, per se trahit et alium sic alium quidem
sic, ad suum obsequium convertit, gratias agentes pro profectu vestro et augmento merito et
numero, apud eum humiliter supplicamus». Bullarium, 3-4, 21.
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CapiFu]o General del Cister y la primitiva comunidad de Calatray
afiadir el sentido comunitario que adquieren los pecados contra la reg]

sados y purgados en capitulo), a modo de incursion intuitiva en Ia AfFuetg ¥ (COn.f:e~
de la comunién de los santos, esto es, que de un modo mistico | o
los pecados del cristiano repercuten en el resto de la Iglesia -

a. Habria que

4. UNA ESPIRITUALIDAD VERSATIL, HACIA UNA vALORACION DEL SIGNIFICADO DE
LA ORDEN DE CALATRAVA EN EL MARCO DE LA IGLESIA

Terminemos con una recapitulacion. igiosi -
ble; es versatil. Poliédrica. Crfbe h:l;(l);r cI;; ;zllfﬁiofseli?ﬂezali?trava ‘HO 5 lnrrlluta-
ciones que parecen a veces opuest: AN

g p as, en tension entre si. Y no se trata solo de
Ia.te1'15t.on entre el ser y el deber ser inherente a toda institucién religi
(.dla]ectlca entre realidad y normas, entre pureza fundacional y relajacion lglfisa
nor)} me refiero a las disyuntivas que definen la naturaleza calatrava I;;:ls %
aludio a estas dicotomias: primero, su identidad tanto territorial como un-ivers;e'
segundo, sus ideales tanto mondasticos y de plegaria como caballerescos mili,-
tares, lo que se extiende a la dualidad vida contemplativa / vida activa deymodo
que el. Convento de Calatrava ocupa su lugar en la geografia de IE’l difusion
cisterciense en Castilla y Le6n'', pero los freiles no encajan en la imagen social
que Abbon de Fleury formulaba poco antes del afio mil distinguiendo los tres
qrdenes de laicos, clérigos y monjes'. Y en tercer lugar encontramos su iden-
tidad duplice como clero secular y clero regular. También la asuncién de tareas
p.astorales por capellanes calatravos, impropia de monjes, los aboca a esa posi-
cion peculiar.

Ahora bien: las ambigiiedades de la orden no tienen por qué identificarse con
una imperfeccion institucional. Ocurrird eso si nos obstinamos en referir su
perfil religioso a un canon. Pero no agota la naturaleza religiosa calatrava el
patron benedictino, por ejemplo, ni tampoco el de otras 6rdenes militares (piénsese
en la dimensién asistencial de muchas de ellas, que en cambio Calatrava cultivd
mm?os). Es inutil querer constrefiirla en un marco predefinido y es més adecuado
decir que la orden fue creando su propia realidad como instituto religioso de
for'ma.l dmémica.l Hubo flexibilidad. Inestabilidad, si se quiere. Eso es muy carac-
teristico de la época medieval. Pero (preocupaba tanto asumir una identidad

14 . * .
T L. pA[LI.[I:Z, «El Cister en Castilla-La Manchay, / Congreso de Historia de Castilla-La
Pfc::r; EM Cn&l{ad Reajléfl988. V. pp. 205-210. No integra Calatrava ni sus filiales, en cambio, J.

“REZ-EMBID WamBa, EI Cister en Castilla y Leén. Monac ’ ‘nios r iglos
oo Yy Leon. Monacato y dominios rurales (siglos XII-XV),

115 7 P T I ; ; ; -
ot G. Dusy, Los tres érdenes o lo imaginario del feudalismo. Madrid, Taurus, 1992 [ed. orig.
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exactamente definida? El concepto clave, creo, es el de adicién. Se iban suman-
do elementos para una identidad, en una frontera espiritual permeable —snmlllar
a las porosas fronteras politico-culturales de la é.poca—, d'uent.ro de los C&I‘ISTI:I?IS
religiosos. La otra clave es la adaptabilidad, .cl glln]?le criterio d{i la adaptar.:lo’n
util. En suma, el encaje rigido en tipologias institucionales clamhca}alcs es mas
propio de la mentalidad sistematizadora o burqcratlca de la modernidad que de
las formas mudables de la vida religiosa medieval.

(Qué podemos decir entonces sobre el lugar que ocupa la Orden de Calatrava
en la Iglesia de la época en que surge?

La de Calatrava es una religiosidad intersticial, de frontera iptf:ma, por la
conjuncion o adicion de diversos carismas, finalidades y perfiles rehg:osos. Sobr}c
la vocacion militar cristiana dominante, presenta un espesor .dc tcndcnmgs reli-
giosas trenzadas que proyectan finalmente atencion parroquial, presencia con-
ventual monastica, seguridad para la vida eterna.

En términos de proyeccion historica y significado religioso, no es una refe-
rencia para su época, un modelo de fervor y de santidad. ;.,Pcro es esto nece-
sario? Los freiles no tienen que justificar el mérito de su opcion de vida. Dirfase
hiperbolicamente que son intrinsecamente santos porque 'ia suya es una guerra
santa, que es a la vez lucha contra los infieles y sacrificio ascetn:.:q. No parece
muy fuerte la conexion de su religiosidad con lasi novcdadtfs ?splrlluales de la
¢época, sea la imitacion de Cristo o bien el reformismo nmflastlco que se.:fobre-
ponia a la crisis de la Iglesia reafirmando la libertas ecclesiae y [a clc.vacmn del
nivel clerical. Pero los calatravos no pretendian reformar la Iglesia, sino dfar?ple-
gar una actividad militar en el marco del éxito de las Cruzadas y su c§p|r1tua~
lidad. Calatrava no puede ser un modelo de reformismo porque sus propios fines
como orden militar exigen continuas adaptaciones y exenciones. De hccho, su
vinculo real con el Cister es débil, al margen de su dependencia jerarquica de
Morimond y su participacion en los privilegios cistercienses. Asi, cuando la de-
cadencia monastica se generalice en la baja Edad Media y genere reformas y
ramas observantes en el monacato clasico, incluidos el benedictinismo y el Cister
en Castilla, esto no afectara a la Orden de Calatrava''.

Asi pues, su proyeccion religiosa al exterior no la da su inexistente pretr.:r}-
sion de postularse como modelo reformista. Aquella consiste en /) su a!encsgn
a la vida cristiana del laicado en el marco parroquial; 2) su propia presencia
a modo de festimonio; 3) la extension benéfica de sus méritos a otros cris-

''“ El papa cisterciense Benedicto XII dict6 bulas refonm.adoras _clre] benedictinismo en‘13‘35
y 1336. En Castilla, la Congregacion de San Benito de Valladolid surgié de la reforma bencd_lctma
en 1390; y la Congregaciéon de Castilla de fray Martin de Vargas (1425), de la observancia del
Cister. Cfi: J. PErEz-EMBID WaMBA, El Cister en Castilla y Ledn, cap. 16.
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tianos; y 4) la natural imbricacion de la orden en la sociedad feudal. Atra-
vesando estas cuatro dimensiones, la condicién cisterciense era el refuerzo ga-
rante o la coartada de respaldo institucional; y, de modo compatible con ello, los
caballeros eran hombres de accion y gestion cuya vida regular quedaba reducida
a unos minimos suficientes, de mayor nivel que el laicado pero inferior a la de
los monjes, diluida finalmente en los imperativos sefioriales y nobiliarios.

Del primer aspecto, la organizacion y atencién de la vida parroquial de las
gentes del dominio, no hace falta aclarar nada. Las tardias visitas conservadas
muestran la constante actuacion supervisora de la orden'. Conviene detenerse
en el segundo aspecto, porque en efecto, la vida consagrada siempre es testimo-
nio. De un lado, la vida conventual tiene una proyeccion per se, porque en la
religiosidad de las gentes juega un papel importante el saber que otros oran. Y
de otro lado, el testimonio y la ejemplaridad los da la potencial entrega de la vida
en la guerra contra los sarracenos. Cuando Gregorio IX concedia indulgencia y
remision de todos los pecados a todos los seguidores de la ensefia calatrava que
murieran en aquella lucha, especificaba como uno de los motivos el que otros
fieles serian animados con su ejemplo y asi pasarian a la vida eterna'’s, En
tercer lugar, la Orden de Calatrava tenia en comun con las érdenes religiosas y
las demés 6rdenes miliares la extension benéfica y muy asequible de sus méritos
a los seglares. Se aprovechaban de ello los Jamiliares o donados; los fieles
devotos en el Convento en los dias de fiesta, y en general las gentes del sefiorio
que se beneficiaban de exenciones de excomunién 0, en todo caso, de la vida

meritoria de monjes y caballeros, por muy contradicha por los hechos que se
pudiera ver.

Debe advertirse que estos dos tltimos ejes de proyeccion religiosa, el tes-
timonial y el de la intercesion y transmision de méritos, se vieron progresivamen-
te atenuados a lo largo del siglo XIV, tal como ha demostrado Ph. Josserand,
conforme se mitigaba el éxito del ideal de cruzada y reconquista, y por el
contrario, se imponian otras expectativas religiosas''"”. No obstante, los «primeros
tiempos» de Calatrava identificados con la segunda mitad del siglo XII y la
primera del XIII estan marcados por su prestigio y su exitosa atraccion del
laicado: asi lo demuestra la profusion de donaciones, de la Corona y de particu-

""" En sus visitas, la orden tendia a imitar el rol supervisor episcopal en cuestiones disciplinares,
inspirandose en las sinodales toledanas bajomedievales. Cfi: R. Torres JIMENEZ, Formas de orga-
nizacion y practica religiosa, y «La influencia devocional de la Orden de Calatrava en la religiosidad
de su sefiorio.

"% 1240, junio 2, Letran. Bullarium, 73.

''? JosseraND estudia el declive de la devocién por las 6rdenes militares en general (algo
matizado en la Peninsula) entre la segunda mitad del siglo XIII y el siglo XIV. El retroceso de las

donaciones piadosas de los vinculos de familiatura y encomendacion serian exponentes del fend-
meno. Eglise et pouvoir, 97-121.
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lares'?, debidas no solo a motivos politicos sino a la conviccion sobre la alta
calidad de la mision calatrava y su privilegiada condicion mediadora con el mas
alla, y la profusion de inicitativas de vinculacién seglar. Esto ultimo se prodigd en
la primera mitad del siglo XIIL. Individuos, matrimonios'*' 0 familias enteras'?
se encomiendan a la orden como familiares o donados. Buscan socorro material
pero también la salvacion eterna'®. Se trata de entrega del cuerpo, del alma, de
las posesiones, en familiatura'?* o confraternidad con la milicia'?. También en el
siglo XIV, aungne con menos frecuencia, persisten las donaciones seglares a los
freiles calatravos por gratitud y por su calidad como intecesores y fuente de
méritos penitenciales compensatorios de los pecados'®. Y en el XV nos parece
apreciar un evolucion en la devocion laica hacia la milicia: desde los deseos de
adhesion a la propia orden en general, hacia la seleccion del Convento como
objeto de fervor: supondria el fin del prestigio calatravo ligado a la guerra santa
y la evidencia de que la orden se resitua con la emergencia del Convento en
tanto que centro piadoso al tiempo que el instituto de aristocratiza definitivamen-
te.

Acercandonos a la pregunta sobre la hipotética idealizacion de los «primeros

tiempos» como periodo de fervor, pureza y austeridad primigenios y su degrada-
cion posterior, cabe hacer alguna puntualizacion. a) Primero, probablemente hubo

120 E. RopriGuez PIcAVEA, La formacion del feudalismo en la meseta meridional castellana,
cap. 3 para las vias de formacion del patrimonio calatravo.

21 En 1200 Pedro Miguel y su mujer hacen entrega de si mismos al Convento de Salvatierra
con el quinto de su hacienda. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuseritos. Sign. 1342 C, fol.
194.

122 Ep 1204 Pedro Fernandez de Castro, su mujer y sus hijos entran como familiares en la
orden. Reg. E. RODRIGUEZ PICAVEA, «Documentos para el estudio de la Orden de Calatrava en la
meseta meridional castellana (1 102-1302)», Cuadernos de Historia Medieval Secc. Colecciones
Documentales, 2 (1999), 85.

123 « .. pro remissione pecatorum meorum et patris et matris meorum et omnium parentum
meorum dono votis...». 1203, agosto. Lérida. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuscritos. Sign.

1342 C, fol. 12.

124« familiares en spiritual e en temporal». 1238, octubre 28, Valladolid. Ibid., fols. 199r-
199v.

125 En 1203 un hombre preveia ingresar en el Convento de Salvatierra con sus bienes si
enviudaba. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuscritos. Sign. 1342 C, fol. 11. Buscaba morir
como calatravo Fernando Ibafiez en 1216 al testar: su donacion se condicionaba a ser recibido en
la orden, beneficiarse de sus oraciones y ser enterrado como un miembro mds de ella. AHN, Clero,
Catedral de Toledo, carp. 3.052, n° 2. Reg. E. RobriGuez Picavia, «Documentos para el estudio
de la Orden de Calatrava», 94. En 1232, un matrimonio donaba a Calatrava «sus cuerpos € su
libertad e sus bienes» por el «salvamento de sus almas» y se comprometia a no casarse de nuevo
si enviudaban. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuscritos. Sign. 1342 C, fol. 155.

12 Cesion que se hace en 1324 en Maqueda «por remision de nuestros pecados y por los
muchos bienes que nos hizo la orden». AHN, OOMM, Calatrava, Seccion Diplomatica, Carp. 464,

num. 232.
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ese espiritu; no tanto como religién interior, pero si como vivencia religioso-militar
enérgicamente asumida en un contexto de cristiandad militante en cooperacion
con 1.5:1 monarquia, todo ello desde una posicion privilegiada por la naturaleza
superior de la vida consagrada conscientemente vivida. ) Segundo, conviene no
mezclar la popularidad de la orden dada por el éxito del ideal de c;'uzada de un
la.do, con la altura religiosa de sus miembros, de otro. Tampoco debiera c:onfun-
dlrse. la decadencia de la orden militar en cuanto tal ocurrida en el bajo
Medlgvo con su declive religioso en términos absolutos. De hecho, es probable
que ni en origen el impetu religioso fuera tan fuerte y el ascetismo tan puro'”’
ni tampoco al final del Medievo deba identificarse al instituto calatravo con une;
mera f}leirza nobiliaria: en el siglo XV es muy notoria la insistencia en los aspec-
tos religiosos de la orden, la milicia asume como mision el cuidado pastoral de
sus vasallos, y las visitas personales a freiles clérigos y a comendadores pre-
st?ntan un acusado sesgo religioso'?®. ¢) Tercero, probablemente la calidad de la
vida piadosa y disciplinar de los freiles clérigos en los siglos XII y XIII no
condiciona directamente la influencia espiritual de la milicia sobre la sociedad:
pasta que el Convento exista y en €l se perpetie el culto. Posiblemente esta:
imagen esencialista fue més poderosa que las transgresiones a la regla. Exami-
nando las definiciones y transmutando en noticia las prohibiciones, ya .desde el
final Qel siglo XIII vemos que los freiles clérigos escapan con de,masiacla fre-
cuencia del Convento y se ve perjudicado el oficio; que no hay adecuada pro-
vision de ornamentos; que la vida claustral se pierde o se altera con violencias
de‘claradas; que muchos freiles vagan fuera del convento mientras se celebra la
misa con.ventual, etc. Pues bien, estos signos de decaimiento religioso han de
ser examlr}ados con prudencia, porque, desde luego, es compatible la imperfecta
observa.n'ma de la regla con unas tensién religiosa satisfactoria; de hecho, la
correccion es una muestra de vigor religioso. Cuestion diferente es el progres’ivo
destase.entrt::‘ el carisma calatravo y la mentalidad dominante, que generara los
necc}sanos ajustes bajomedievales a través de los cuales perdudard, sin embargo
el ‘nuc?leo conventual y su funcion. Joseph O.Callaghan defiende que las milic-ia;
«siguieron por muchos siglos la forma de vida establecida por sus estatutos
primitivos»; desde el primer siglo de existencia, sus miembros «tenian las virtudes
y las debilidades de cada ser humano. Sin duda traspasaban su ideal de vez en

127 o « He. H
Ya los est_ablemmlentos de Salvatierra ¢. 1196-1213 prohiben a los freiles llevar comple-
;m:)mots ylropzs lujosos y de seglares: botas puntiagudas, capas con largas mangas, bridas estribos
ectorales de oro y seda, cuero teflido, etc. Publ. D. Lomax, «Al 5 ’ i
i s lete: b} ; unos estatut ;
la Orden de Calatrava», 490 y 493, : A
128 4 4 =
Ijas impresiones de reglas de Santiago y Avis, de los primeros afios del siglo XVI dan
pr;)tdgoms.mo a los pasados maestres reformistas y enfatizan el afin de los Reyes Catélicos de
:::Lormal' aquellas cnI:mforme a sus normas antiguas y contra la relajacion imperante. D. MACKENZIE
as primeras versiones impresas de las Reglas de las Ordenes Mili el ' ,
: S Itares pe i
de Estudios Medievales, 11, (1981), 165-173. e e
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lares'?®, debidas no solo a motivos politicos sino a la conviccion sobre la alta
calidad de la mision calatrava y su privilegiada condicion mediadora con el mas
alla, y la profusion de inicitativas de vinculacion seglar. Esto tltimo se prodigd en
la primera mitad del siglo XIII. Individuos, matrimonios'?' o familias enteras'?
se encomiendan a la orden como familiares o donados. Buscan socorro material
pero también la salvacion eterna'”. Se trata de entrega del cuerpo, del alma, de
las posesiones, en familiatura'** o confraternidad con la milicia'*. También en el
siglo XIV, aungne con menos frecuencia, persisten las donaciones seglares a los
freiles calatravos por gratitud y por su calidad como intecesores y fuente de
méritos penitenciales compensatorios de los pecados'®. Y en el XV nos parece
apreciar un evolucion en la devocion laica hacia la milicia: desde los deseos de
adhesion a la propia orden en general, hacia la seleccion del Convento como
objeto de fervor: supondria el fin del prestigio calatravo ligado a la guerra santa
y la evidencia de que la orden se resitiia con la emergencia del Convento en
tanto que centro piadoso al tiempo que el instituto de aristocratiza definitivamen-
te.

Acercandonos a la pregunta sobre la hipotética idealizacion de los «primeros
tiempos» como periodo de fervor, pureza y austeridad primigenios y su degrada-
cioén posterior, cabe hacer alguna puntualizacion. a) Primero, probablemente hubo

120 E. RobRrIGUEZ PICAVEA, La formacion del feudalismo en la meseta meridional castellana,
cap. 3 para las vias de formacion del patrimonio calatravo.

2 En 1200 Pedro Miguel y su mujer hacen entrega de si mismos al Convento de Salvatierra
con el quinto de su hacienda. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuscritos. Sign. 1342 C, fol.
194.

> En 1204 Pedro Fernandez de Castro, su mujer y sus hijos entran como familiares en la
orden. Reg. E. RopriGuEZ Picavea, «Documentos para el estudio de la Orden de Calatrava en la
meseta meridional castellana (1102-1302)», Cuadernos de Historia Medieval Secc. Colecciones
Documentales, 2 (1999), 85.

125 «... pro remissione pecatorum meorum et patris et matris meorum et omnium parentum
meorum dono votis...». 1203, agosto. Lérida. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuscritos. Sign.
1342 C, fol. 12.

" «... familiares en spiritual ¢ en temporal». 1238, octubre 28, Valladolid. Ibid., fols. 199r-
199v.

' En 1203 un hombre preveia ingresar en el Convento de Salvatierra con sus bienes si
enviudaba. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuscritos. Sign. 1342 C, fol. 11. Buscaba morir
como calatravo Fernando Ibdfez en 1216 al testar: su donacion se condicionaba a ser recibido en
la orden, beneficiarse de sus oraciones y ser enterrado como un miembro mds de ella. AHN, Clero,
Catedral de Toledo, carp. 3.052, n® 2. Reg. E. RopriGuez Picavea, «Documentos para el estudio
de la Orden de Calatravay», 94. En 1232, un matrimonio donaba a Calatrava «sus cuerpos e su
libertad e sus bienes» por el «salvamento de sus almas» y se comprometia a no casarse de nuevo
si enviudaban. AHN, OOMM, Calatrava, Libros Manuscritos. Sign. 1342 C, fol. 155.

1?8 Cesion que se hace en 1324 en Maqueda «por remision de nuestros pecados y por los
muchos bienes que nos hizo la orden». AHN, OOMM, Calatrava, Seccion Diplomatica, Carp. 464,
nim. 232.
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cuando, pero por la mayor parte trataban de permanecer fieles a los principios
de sus fundadores», aun con las modificaciones de la regla generadas por los
cambios militares y sociales de los siglos XIV y XV'*. Dicho de otro modo, toda
institucion experimenta la coexistencia de ideales y deficiencias desde su co-

mienzo mismo, incluidas algunas de vocacion tan explicitamente regeneradora

como el Cister'®.

Por 1ltimo, aludiamos a la proyeccion natural de la milicia calatrava hacia
la sociedad feudal en que se imbrico, en el seno de la Cristiandad latina. Cumplio
su funcién en un sociedad donde era continua la interferencia de lo secular
feudal y de lo religioso en conceptos, ritos, gestos, conductas y castigos. En este
contexto, recuérdese como la autoridad maestral reivindicaba su caricter sacro,
mezclado con la jerarquizacion feudovasallatica. Las tensiones y contradicciones
en este juego en el que intervenian la Corona, la dignidad maestral, las jerarquias
religiosas monasticas y el pontificado, eran inevitables. Pero las confusiones que
parecen tales al historiador de hoy eran mas bien, pensamos, adiciones de regis-
tros de autoridad que se empleaban en cada momento segln las circunstancias.
Y siempre dentro de una nocion unitaria de funcionalidad dentro de la Cristiandad

y desde el servicio a Dios.

129], O’CaLLAGHAN, «La vida de las Ordenes Militares en Espafia segiin sus estatutos
primitivos», 29.

1% En 1169, pocas décadas después de su fundacion, ya eran acusados por el papa de haber
olvidado sus primitivos ideales de austeridad y pureza. L. J. Lekal, Los cistercienses. Ideales y
realidad, 389.




e Raquel Torres Jiménez

cuando, pero por la mayor parte trataban de permanecer fieles a los principios
de sus fundadores», alin con las modificaciones de la regla generadas por los
cambios militares y sociales de los siglos XIV y XV'*. Dicho de otro modo, toda
institucion experimenta la coexistencia de ideales y deficiencias desde su co-
mienzo mismo, incluidas algunas de vocacion tan explicitamente regeneradora
como el Cister'.

Por ultimo, aludiamos a la proyeccion natural de la milicia calatrava hacia
la sociedad feudal en que se imbricd, en el seno de la Cristiandad latina. Cumplié
su funcion en un sociedad donde era continua la interferencia de lo secular
feudal y de lo religioso en conceptos, ritos, gestos, conductas y castigos. En este
contexto, recuérdese como la autoridad maestral reivindicaba su caracter sacro,
mezclado con la jerarquizacion feudovasallatica. Las tensiones y contradicciones
en este juego en el que intervenian la Corona, la dignidad maestral, las jerarquias
religiosas monasticas y el pontificado, eran inevitables. Pero las confusiones que
parecen tales al historiador de hoy eran mas bien, pensamos, adiciones de regis-
tros de autoridad que se empleaban en cada momento segun las circunstancias.
Y siempre dentro de una nocion unitaria de funcionalidad dentro de la Cristiandad
y desde el servicio a Dios.

1297, O’CaLLAGHAN, «La vida de las Ordenes Militares en Espafia segin sus estatutos
primitivos», 29.

' En 1169, pocas décadas después de su fundacion, ya eran acusados por el papa de haber
olvidado sus primitivos ideales de austeridad y pureza. L. J. Lekal, Los cistercienses. Ideales y
realidad, 389.




